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{ES MAS LO QUE NOS SEPARA
OUE LO QUE NOS UNE?

Hemos llegado a un momento en la marcha de nuestro pais
en que las circunstancias nos llevan a formularnos preguntas muy
fundamentales, preguntas que podriamos suponer respondidas ya
desde hace tiempo, por el simple hecho de existir.

En efecto, si el Uruguay existe es porque se ha dado entre
los miembros de la sociedad un consenso minimo sobre lo que
somos, sobre lo que buscamos en conjunto, sobre lo que podemos
Y queremos ser.

Es una respuesta de hecho. Sobre la base de ese consenso
minimo, se dan luego divisiones, conflictos, que en situaciones nor-
males, no afectan la marcha de la sociedad.

Sin embargo, el acontecer de los Gltimos afios nos obliga a
replantear esas preguntas. No porque neguemos el pasado, sino
porque el presente trae consigo una creciente dosis de divisién y
conflicto que nos lleva a reflexionar sobre los elementos mismos
de nuestra convivencia,

En realidad, no es nuevo este hecho en la historia de la huma-
nidad. Los periodos de crisis econémica —y nosotros la arrastra-
mos ya desde la década del 50— tienden a generar radicalizacio-
nes politicas. Porque en ellos el problema de la justa distribucién
de la riqueza deja su lugar al de quién o quiénes sufren més inten-
samente las consecuencias de la crisis. Y esto cambia cualitativa-
mente el clima de las relaciones humanas dentro de la sociedad.

Una cosa es la lucha por la méas justa distribucién de una
riqueza creciente en una situacién de expansién econémica, y otra
muy distinta, repartir los impactos negativos de la crisis de una
economia que, aparentemente, se bate en retirada.

Si la prosperidad de un pasado tcdavia cercano, pudo ador-
mecernos en el tranquilo goce de un bienestar quiza ficticio —en
cvanto desproporcionado a nuestra riqueza real— el empobreci-
miento sentido como proceso regresivo, prolongado y sin esperan-
zas claras, sacude a muchos, despierta conciencias, suscita luchas
sociales, que, a su vez, amenazan a otros, los enervan, les hacen
perder el juicio sereno y calmo sobre las situvaciones.



Todo ello se traduce en actitudes politicas y deja al descu-
bierto divisiones profundas, quizd existentes pero no percibidas en
la prosperidad relativa del pasado.

El empobrecimiento de la crisis pone de manifiesto lo que el
bienestar oculta: una democracia no es necesariamente un todo
armdnico que avanza inexorablemente hacia metas de progreso.
Encierra también situaciones conflictivas, intereses encontrados, y
por tanto, divisién y lucha politica, lo cual no afecta la esencia
de la democracia como sistema politico, aunque si constituya un
desafio.

Optar por la democracia es una apuesta a la madurez de una
sociedad, a su capacidad de respetar las leyes de juego, de acep-
tar la divisién sin confundirla —ni definirla— con el caos, de asu-
mir la lucha de intereses pero sin odio, y de estar abiertos para
transitar nuevos caminos cuando los viejos se han revelado inefi-
caces.

‘Cabe preguntarse si la realidad uruguaya justifica un diagnés-
tico de madurez o si por el contrario existen indicios claros de
que estamos pasando ciertos umbrales peligrosos que exigen re-
flexién.

Porque las divisiones comienzan a ser cada vez mas el resul-
tado de reacciones irracionales que de una toma de posicién con-
ciente por opiniones encontradas.

A su vez, las radicalizaciones extremas (de cualquier signo)
generadas por esos dinamismos irracionales, son mas la expresion
de mecanismos psicolégicos de evasion de la complejidad, que el
resultado de un anélisis sereno de situacién.

La transformacién de la lucha propia de una democracia en
odio irracional parece ser el ingrediente nuevo, riesgoso e incon-
ducente de la situacién uruguaya, el que nos hace marchar por
caminos inciertos y desconcertantes.

En este contexto nos preguntamos si existe otra solucién que
la de sustituir la irracionalidad por la reflexién; hacer un parén-
tesis a los estereotipos que de uno y otro lado se forjan y se tra-
ducen en “slogans” y adjetivaciones faciles (también los estereoti-
pos expresan el miedo a la complejidad) y preguntarse con since-
ridad: ¢es mas lo que nos separa que lo que nos une?

Esta pregunta no debe confundirse con un llamado facil a la
union por encima de las divisiones, lo cual puede pretender ig-
norar o barrer divisiones muy sustanciales. Se trata mas bien de
situar racionalmente dénde radican las divisiones existentes y lue-
go analizar si tenemos como sociedad la madurex para afrontar-



las dentro de las leyes de juego del sistema politico que hemos
elegido.

éQué nos une a los uruguayos? ¢qué nos separa?

Si preguntiramos si existe un acuerdo sobre el hecho que
nuestra sociedad no ha llegado a su realidad definitiva sino que, en
cuanto inmersa en la historia esta sujeta a las vicisitudes de ella,
pareceria que una mayoria responderia afirmativamente,

Si insistiéramos y agregaramos que la direccién que debe do-
minar el proceso de nuestra sociedad es la de una creciente huma-
nizacién, o sea, la creacién de nuevas posibilidades para la reali-
zacion humana de sus miembros, dificilmente podria objetarse tal
afirmacién.

Y si concretando esas generalidades anadiéramos que toda
democracia debe lograr una participacién siempre mayor de los
ciudadanos en el proceso politico y econémico del pais, muy po-
cos negarian teéricamente tal afirmacién.

Y asi podemos continuar. {Quién rechazaria la idea de que de-
bemos incrementar nuestra produccién, y si es posible descubrir
y explotar nuevas riquezas? ¢O que debe lograrse una equitativa
distribucién de la riqueza producida? ;O que debemos promover
los elementos de una cultura nacional? ¢O que debemos defender
nuestra soberania, de acuerdo a la declaracion de 1825 en los al-
bores mismos de nuestro ser de nacién?

Ahora bien, si son tantas —y podriamos citar otras muchas—
las cosas que nos unen, ¢{por qué no aparece ese consenso en la
cotidianidad de la vida del pais? ¢Por qué prevalece el odio, la
adjetivacién malintencionada, la simplificacién de las posiciones
opuestas a la propia, en lugar de la discusiéon franca sobre lo que
nos separa?

Porque, obviamente, lo dicho antes no pretende ocultar las
divisiones que existen entre los uruguayos. La realizacion de cada
una de las afirmaciones precedentes va a ser entendida ‘de ma-
nera diferente. '

De un modo general, y dejando de lado los detalles, son dos
concepciones del hombre y de la sociedad las que se enfrentan.

Para unos se trata de dinamizar los complejos mecanismos
del sistema econémico, aumentar la preduccién y la riqueza, en
la esperanza de que tal crecimiento redundard finalmente en be-
neficio de todos, y permitird la reincorporacién a la sociedad de
numerosos grupos hoy todavia marginales a ella.



Para otros se trata de un salto adelante fundamental, de una
reorganizacién de las relaciones humanas que elimine la domina-
cién, lo cual, evidentemente, cambia el equilibrio del poder den-
tro de la sociedad. La preocupacién basica de esta posicion no es
la mayor produccién de riqueza, sino ante todo, una nueva situa-
cién del hombre en la sociedad para que pueda ser él mismo, y
desde ahi, producir, crear, construir. Desde su cultura propia, des-
de su ser conciente, desde su sentimiento de responsabilidad con
respecto a la totalidad de la sociedad. Para llegar a los objetivos
de la primera posicién, piensan éstos, hay que pasar antes por
transformaciones sustanciales,

Esto es, en definitiva, lo que separa: dos concepciones globa-
les que se enfrentan.

¢Es esto suficiente para explicar los dinamismos irracionales
que se han desencadenado? Aparentemente no. La oposicién
que mencionamos no e€s nueva en nuestro pais. Podria decirse que
acompana una buena parte de nuestra historia y que se integra
en los mecanismos de nuestra democracia.

¢Cémo explicar entonces el odio que campea en nuestros dias?
éLo que en el pasado se toleré como un lujo de la democracia se
habra convertido hoy en una amenaza al pasar a ser una opcién
posible? {Tendriamos entonces que hablar de una irracionalidad
y de un odio voluntariamente promovidos?

En este caso el camino seria francamente equivocado. En un
momento en que se necesitan las energias de todos para construir
nuestro destino no parece acertado fomentar artificialmente las
divisiones irracionales. Es un camino sin salida.

Se trataria més bien de crear las condiciones para una discu-
sién franca de lo que separa, en el proceso mismo de construccién
al que tenemos que abocarnos sin demora.

é¢Tenemos la madurez necesaria para esta tarea? Este pare-
ceria ser el desafio para nuestra sociedad. Quizad el mas grande
y el més serio que ha debido enfrentar en su historia.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO



REFLEXIONES SOBRE LA FE

I

En la primera parte de estas reflexiones (*)
analizamos desde un punto de vista teérico el
problema de la desideologizacién de la fe, es
decir, de su desidentificacién con las catego-
rias de una cultura en la que se habia adap-
tado para recuperar su cardcter de fermento,
su capacidad transformadora del hombre v sus
posibilidades.

Deciamos entonces que esa desidentificacién
no se realizaba automdticamente sino que es-
taba condicicnada por una toma de concien-
cia de lo que llamé&bamos la “dimensién pa-
blica”” (politica) de la existencia humana: lo
sccial como constitutivo de la condicién del
hombre y no como mero escenario en el que
actian los individuos. ‘

Agregdbamos luego que desde esa nueva
experiencia, era necesaria una relectura de
las fuentes cristianas —la Sagrada Escritura
en primer término— para reivindicar la cohe-
rencia entre la nueva visién del mundo vy lo
que Dios nos dice al revelarse, desde los ori-
genes del pueblo que El constituyé.

Planteo teérico, deciamos, y por tanto no
debe ser interpretado como una secuencia de
elapas, ni como un andlisis fenomenoldgico
del proceso mismo, sino como la reafirmacién
de los polos dialécticos entre los que tal pro-
teso debe realizarse.

De chi que al término de esa primera parte
105 prequntébamos si habiamos respondido

®la situactién de los cristianos del segundo ti-
jeol

Ricardo Cetrulo

Porque, en efecto, las preguntas que deja-
mos pendientes: ¢Por qué para muchos cris-
tianos que han asumido su dimensidn politica
la fe va perdiendo vigencia hasta convertirse
en una referencia lejana? ¢Cudl es el riesgo
de diluir la especificidad del cristianismo en
un compromiso histérico? apuntan a otro ni-
vel de andlisis, vale decir, al de la concrecién
de la marcha de la existencia cristiana por un
camino ciertamente complejo y que plantea no
pocos problemas a la actividad pastoral de
la Iglesia.

Entramos, por lo tanto, en una perspectiva
pedagdgica. En ella, es importante recordarlo,
hay que respetar los hechos como son (no co-
mo quisiéramos que fueran), tratondo de com-
prenderlos. Pero a la vez, hay que evitar de
erigirlos en norma. Antes bien, la comprensién
del hecho debe clarificar lo que es ambiguo,
buscar caminos de salida, dinamizar lo que .
ha tendido a esclerosarse, criticar lo que tien-
de a justificarse, transformar lo que tiende a
perpetuarse.

Es un hecho que existen cristianos que se
preguntan, algunos con preocupacién, otros
con cierta lasitud e indiferencia, sobre el sen-
tide actual para ellos, de una fe que otrora tu-
vo vigencia pero que hoy se ha diluido a me-
dida que nuevas experiencias y urgencias pro-
pics de la accién, han cambiado su centro de
valoracién.

Es un hecho, y como tal hay que aceptarlo
antes de todo juicioc normativo sobre el deber

(*) Perspectivas de Didlogo N© 63.



ser. El esfuerzo de comprensién de ese hecho
. nos va a llevar a un andlisis de las formas
mds generales que puede tomar en la con-
crecién de la existencia cristiana el proceso
cuyos momentos tedricos analizamos en el ar-
liculo precedente. Y veremos que en la expe-
riencia real las cosas no son tan simples como
en el andlisis tedrico.

El cristiano que ha sido formado en una fe
ideologizada no pasa, sin mds, a una nueva
experiencia humana desde la cual reencuentra
en las fuentes biblicas la autenticidad de su
fe.

Porque, en primer lugar, la fe que recibid
en la nifiez no es algo emocionalmente neu-
tro sino que estd asociada con las personas
en quienes se la vio realizada y vivida y que
ycontribuyeron @ su formacién cristiana: loe
padres, los catequistas, los profesores.

En segundo lugar, tampoco es la fe un sec-
tor de la personalidad, en cierta monera ais-
lable de ella. La formacién cristiana, lo que-
ramos o no, crea una mentalidad totalizante,
que influye en toda nuestra accién.

Y en tercer lugar, la fe, aunque identificada
con la cultura y adaptada a ella, nunca lo es
en forma tan absoluta que no existan siempre
en ella elementos dinamizadores. Se podra
destigurar la imagen de la persona dz Jesis,
sin embargo en la férmula: “El murié por nos-
otros’, aun en una interpretacién que desvir-
tla su verdadero conienido, queda siempre e!
hecho de la generosidad de una entrega ¢ro-
tuita vy la potencialidad de ser gérmen de otras
generosidades. (Lo mismo valdria para ctras
formulaciones).

De no ser asi, no habria rosibilidad de nin-
gun tipo de proceso. Si el cristiano inicict un
camino de apertura a una nueva dimznsién
humcna es porque encontré en la fz vivida
hasta entonces el dinamismo para salir del
individualismo ol compromiso con los demds
como exigencia de eza misma fe.(?)

(1) Con cstas tres observaciones se hace dificiimente
aceptakle la posicion de quienes postulan un proceso de
cdesideolosizacion de la fe sin referencia a la fe, puesto
que ésta es aun fe ideologizada. Creemos que en esta
concepcién se convierten lo que hemos llamado “‘momen-
tos teoricos” en etapas existenciales y o1 hacerlo no se

advierte la imposibilidad de acceder a una experiencia
humina Jibre de toda influcncia de 1 fe anterinrraent.:

Este es, en lineas generales, el punto de par-
tida. Y a su vez, aqui comienza el aspacto pro-
blemdtico del proceso.

Es muy probable, en efecto, que el cristia-
no del sequndo tipo lleve a su accién solamen:
te la inspiracién general de lo que ha descu-
bierto, sin continuar simultdneamente la bus-
queda de las implicaciones que ese descubri-
fniento, y la accién ulterior, tienen para el re-
encuentro de la fe.

Descubrir el amor, y el amor eficaz, como
nicleo central del mensaje cristiano, no es po-
co. Pero es insuficiente. Descubrir que la ac-
cién temporal y el compromiso en la construc-
cién de un mundo de nuevas posibilidades
para el hombre no es heterogéneo con el creci-
miento del Reino, no es poco, pero es también
insuficiente. Descubrir la unidad de un plan

~ salvifico de Dios que se desarrolla en el mundo

y que engloba a toda la humanidad —lo se-
pan los hombre o no— no es poco. Pero no
basta. Es un punto de partida imprescindible
para la comprensién de la situacién del
cristiano en el mundo, pero no un términs dss-
pués del cual sdlo resta &ctuar coherente con
lo que ya se ha visto. Es un elemento impor-
tante para orientar las relaciones del cristio-
no cen los no cristianos, pero de ningiin mo-
do una invitacién a renunciar a la vocacién
cristiane v a la funcién del cristiono en el mun-
do.

En una palabra, la categorier tecldégica de In
fe implicita, tan esencial para la comprensién
de la carta a los Romanos y del pensamients
de San Pablo sobre la universalidad de la sal-
vacidén, no es una invitacién al cristiano a re-
nunciar a las complejidades de la fe explicita
sino un canuncio de que el mundo que tienen
ante si no es un mundo vacio de Cristo ni de
Dios sino en expectativa de una Buena No-
ticia.

Si la construccion de la hisloria es la tarza
izl hombre --~cristiaro o no--, la evangeliza-
cidén constiluy > la vernacidn cristiana per exe

o

loncia.(?)

vivida. El proceso real es como veremos mAs complejo ¥
mas ambiguo.

(2)  Con esta distinel6n no estamos reintroduciendo vie-
fos dualt=inus, La coherencia entre la construccién del

!



Ehcra bien, esto supone que los momentos
dialécticos no se convisrien en etapas histéri
cas sino que, dado el punto de partida senala-
do ,se continla el didlogo entre la experien-
cia humana que se abre a nuevas dimensio-
nes en el mundo, y una fe que no se deja y
se cambia por otra, sino que se va transforman-
do progresivamente a medida que la accién
histdrica plantea nuevos interrogantes.

Sugerimos aqui que la situacion de los cris-
tianos del segundo grupo se explica en parte
por un abandono de ese didlogo con las fuen-
tes cristianas, particularmente con la Palabra
revelada en la Escritura. Cuando se llega al
término del proceso y se pregunta —con in-
quietud o con indiferencia— sobre la vigencia
actual de la fe, a3 muy probable que esa
pregunta sea explicable en parte por una in-
adecuada realizacién del proceso.(3)

En esa medida, estos cristianos plamtean in-
terroganies serios a la actividad pastoral. ;He-
mcs sabido realmente acompafiar @sos proce-
sos? ¢Hemos cclaborado a la- progresiva re-
formulacién de la f¢ desde las nuevas expe-
riencias? ¢Hemos estado abiertos para oir la
Palabra que viene de los acontecimientos, por
mds desconcertantes que sean, para poder re-
leer lar Palabra de las fuentes biblicas y des-
cubrir en ella la “novedad” de que es siem-
pre pertadera para todes los tiemvpos? (1) jHe-
mos creade las estructuras internas de la Igle-
sia que permitieran asumir a esos cristianos,
v que crearan las condiciones de una seria
reflexiédn scbre su funcién en el mundo?

Preguntas todas que no cabe responder por
un si o por un no, sino que sugieren mds bien,
elementos de andlisis y de reflexion.

mundo y la evangelizacion no impide la distincion de am-
bas como tarea.

(3) Alzo similar podriamos decir sobre la llamada ‘“teo-
logia de la inuerte de Dios”. Si se llegé a esas formula-
ciones radicales es prohable que ello se deba a que no se
supo manteiner el didlogo entre el proceso de seculariza-
cién —y las auténticas experiencias humanas que ¢l ceom-
portaba-— y la reflexion cristiana.

(4) La categoria de ‘‘novedad” la tomamos del lenguaje
biblico del Antiguo y Nuevo Testamento. Desde la predi-
tacién de los profetas hasta ¢l “He aquf que hago todas
las cosas nuevas” del Apocalipsis, la accion de Dios ha
tido siempre comprendida como una creacion que supone
despojarnos de lo viejo y abrirnos a la “novedad”. Un
andlisis de esta categoria puede verse en J. L. Segundo y
0fros, Gracia y Condicion Humana, Buenos Aires. Ed.
Carlos Lohlé, 1969, “La novedad de Cristo”, pag. 169.

Il

Con esto no queremos minimizar lo dificul-
toso de la crisis en si misma. Sélo alirmamos
que no necesariamente debe llegarse por cau-
sa de ella a la situacién de quien se pregunta
por la fe, con la sensacién de haber perdido
algo fundamental en el camino de acceso a
una nueva dimensién del hombre.

Algunas experiencias pastorales y catequé-
ticas permiten concluir que un aéompaﬁamien-
to adecuado puede reducir el costo humano
del proceso. Pero no evitar la crisis en su sen-
tido etimoldgico de discernimiento para la op-
cién.

Sin perjuicio de la diversidad de formas que
puede tomar tal crisis, €l momento clave de
ella se produce cuando se experimenta la do-
lorosa tensién entre las férmulas esquemdticas
qusz durante un tiempo censtituyeron la garan-
tia de nusstra fe, vy una experiencia humanca
que se va adentrando por caminos hasta en-
tonces desconocidos.

Concreticemos mds. Algunos caracterizan
@sa nueva experiencia como un descubrimizn-
to de la solidaridad humana, solidaridad que
trasciende el gesto de qenero'sidcd (aislado o
repetido) para con el préximo, para convertirss
en una experiencia iotalizante, en una suerte
de imposibilidad de concebir su vida v su das-
tino separado del de los demds, con la consi-
guiente responsabilidad respecio a la totali-
dad. Lo individual, lo "propio”, la satisfaccidn
personal, la blsqueda de garantias para un
futuro sin imprevislos, pasan a segqundo plano,
no porque dejen de ser importantes, sinc por-
que son inseparables ya del destino de iodos
los demdés hombres.

Lhora bizn, esa expsriencia pusde coniras-
tar no tanto con I’{JT.‘ITIUICIS concretas de la fe
las expresiones del Crede, ror ejemplo) sine
con la ferma en que efectivamente hemos vivi-
do la alobdlidad de la fe, en gue un énfasis
excesivo en la salvacién individual la hacia
dificilmente conciliable con la unidad que nos
religa a todos.

Lo mismo digamos de la tensién entre la ex-
periencia preiunda de la igualdad enire los
kombres (ofro aspecto de la nueva dimension)



y la subsistencia de estructuras internas de la
Iglesia —formales o informales— que niegan
en los hechos tal jgualdad.

Es el momento del discernimiento, de la con-
frontacién con el pensamiento biblico, de la
reflexién.

Pero hay que reconocer que no siempre es
facil ese contacto permanente con las fuentes
cristianas.

En primer lugar porque el pensamiento bi-
blico asumié también él el lenguaie y las for-
mas culturales de su época. La simple lectura
puede dejar la desagradable sensacién de un
mundo hermético cuya clave de interpretacion
no poseemos. 'yCémo voy a entender si nadie
me lo explica?”’ decia aquél alto funcionario
de la reina de Etiopia al ser interrogado por el
apostol Felipe si comprendia el pasaje de
Isaias que estaba leyendo. (Hechos, 8, 29-38).

En segundo lugar, por un problema de tiem-
po. Quien experimenta su responsabilidad con
respecto a los demds hombres, y la traduce en
accién, sabe que ésta se convierte en un di-
namismo absorbente, de ritmo dificilmente
controlable, y que deja poco tiempo fisico y
menos aun psicoldgico, para una actividad ul-
tericr tan exigente como la reflexién cristiona.

Y ésta lleva tiempo. Aunque no sea hetero-
génea con el quehacer cotidiano que tendrd
siempre la preeminencia propia de la realiza-
cién, no se deja diluir en la accién so pena
de que ésta termine por perder su sentido ori-
ginal. :

Ademas de éstas, existen dificultades inirin-
secas al proceso mismo y que constituyen, sin
duda, los aspectos mas cruciales de la crisis,
aquéllos precisamente en los cuales muchos
naufragan. .

Hay, en efecto, paramos dridos que atrave-
sar. Hay momentos en que se experimenta con
intensidad que lo viejo no sirve, cuando aun
no se ha formulado lo nuevo. Hay periodos en
que se vive la soledad de quien no puede ser
ayudado por nadie, no porque se rechace alta-
neramante la ayuda, sino porque nadie sino
el interesado puede encontrar la palabra nue-

va que expresa la fe antigua vivida en otra

. o/
situacion.

Se plantea entonces la tentacién de concluir
que "se ha perdido la fe”, precisamente en el
momento en que se la estd viviendo mds in-
tensamente. A veces, esa conclusion apresu-
rada puede ser una forma no explicitamente
confesada de eludir la tensién entre la expe-
riencia y la reflexién cristiana a partir de ella.

Frente a estos aspectos dificiles del proceso
cristiano cabe preguntarse si no es necesario
retomar el olvidado lenguaje de los misticos
cristianos, aplicando a estas situaciones inédi-
tas lo que ellos vivieron en un contexto distin-
to, lldmese la desolacién ignaciana, la noche
oscura de San Juan de la Cruz, o las purifica-
ciones de toda la tradicién espiritual. En un
lenguaje actualizado, gqué significan esas ex-
presiones sino que debemos morir a estructu-
raciones ya acabadas de nuestra concisncia
para seguir abiertos en la historia a un Dios
que no se deja agotar por ninguna de las com-
prensiones limitadas que tenemos de El1?

Por esas etapas —cuya extensién no esta
jen nuestras manos precisar— tenemos que
pasar inevitablemente, porque son la condicién
para el descubrimiento de la ''novedad”, cate-
goria esencial del .pensamiento biblico.

Seria importante, ante la dificultad real de
mantener la tensiéon entre los dos polos dialéc-
ticos: el compromiso histdrico y la explicitacion
de la fe, el situar en este nivel los numerosos
textos evangélicos, otrora interpretados en un
contexto exclusivamente individualista, sobre
la abnegacién vy la renuncia radical a todo pa-
ra seguir a Jesus, es decir, para continuar su
tarea en el mundo de hoy.

Lo dicho hasta aqui es un intento por com
prender, sin por eso justificar, las actitudes de
los cristianos del segundo grupo.

Hemos tratado de dejarnos cuestionar por
la existencia de tales cristianos, formulando las
preguntas que desde ellos vienen a una acli-
vidad pastoral que no siempre ha sabido en-
contrar el lenguaje para la comunicaciéon de
la fe.

Asimismo hemos cuestionado la forma de
realizar el proceso de tales cristianos. Si se lle-
ga a ese desinterés prdctico por la fe, ello se
debe prchablemente a que no se mantuvo la



necesaria tensidén entre la experiencia humana
nueva y la reflexién cristiana.

Pero a la vez tratamos de analizar la com- -

plejidad intrinseca del proceso y la inevitakle
crisis que él comporta.

Digamos, finalmente, que los cristianos del
segundo grupo constituyen una riqueza en la
vida de la Iglesia y un aporte importante pa-
ra la sociedad.

Al término de estas refiexiones, permitasenos
sugerir que la situacién de escs cristianos no

OPCION FUERA DE LA LEY
JOSE MARIA LLORENS S. J.

MENDOZA 1972

Este libro de Llorens reine tres fuerzas esen-
cialmente evangélicas: la denuncia, el anuncio
y el testimonio. Junto a los mercaderes que de-
ben ser arrojados del templo, un tremendo soplo
arrancande de las vienaventuranzas campea en
todo el documento, donde el autor es protagonis-
ta, también, por opcién de vida. Y todo sucede
mientras el mundo se desgarra dentro de la ley
v el orden impuestos por los césares de la tierra.
Por tanto la experiencia desborda los limites don-
dc acontece —Barrio San Martin, Mendoza— y
resultard muy dificil, para muchos despreveni-
dos lectores, escapar a un duro planteo vital, a
nivel de conciencia, cuando cierren la ultima
pagina.

Cuando tantos escritores escamotean su incer-
¢iéon en el grave compromiso de clarificar al de-
tonante proceso que vivimos. Llorens asume esa
responsabilidad con la misma sencillez gue ca-
racterizé su accién entre los humillados v ofen-
didos que encontraron en él al mas elocuents
y auténtico defensor de sus derechos maés ele-
mentales: el pan y el techo. Lo sienten a uno
de los suyos; les pertenece. Y desde ese con-
texto reeciprcee, ¢n un liderazgo de amcr, en
Una experiencia de vida absolutamtnte compro-
metila, Llorens relata el palpitante acontzci-
miento, difundiendo la “buena nueva” en este
libro, con el apoyo de textos que seguramente
han sido claves donde encontré la respuesta uni-
versal para una vivencia geogriaficamente frag-
Mmentaria que eleva a dimensién sudamericana.

es definitiva. No habiendo mediado una opcién
contra la fe, pareceria que ellos viven un com-
pds de espera. v

La conviceién de las “riquezas insondables
del misterio de Cristo presente en la historia”
vy de la insustituible funcién del cristiano en el
mundo nos lleva a esperar que se expliciten to-
das las potencialidades vividas en el compro-
miso histérico en la significacién ultima que le
da su sentido definitivo.

A eso apuntan estas reflexiones.

LIBROS

No pertenece a la raza de los intelectuales, ni
de 1os idedlogos. No es escritor ni polemista.
Aprendié de todos, acaso para desecharlos por-
que no Ics encontrd entre los obreros. Ignora que
su obra es un vibrante desafio a todos ellos.

Libros asi, duelen. Muchos, luego de leerlo, tal
vez no puedan dormir con la misma tranquili-
dad de antes. Para otros, acaso, signifique co-
menzar a comprender para qué vivié el “Che”.
Por quiénes cay6é Camilo. Para los habitantes del
Barrio la unica novedad consistird en ver sus
nombres registrados en las paginas. Al relato lo
conocen de memoria. Para los que tienen sus es-
quemas mentales ordenados, acaso comience 2
precipitarse una primera revoluciéon interior. Pa-
ra los que prefieren seguir sordos y mudos, sin
observar que las llamas estAn por devorar sus
casas, que esta llegando la hora de devolver a
los desposeidos el fruto de su robo, que las exi-
gencias de una justicia mayor tiene carnadura
de pasién en los pueblos, esta “Opcién” puede
tener el significado ‘de un primer aviso.

Eso si: es la historia de una ternura llevada
a la accidn hasta sus consecuencias finales.
Puede parecer dura, aspera, cruel Sin epilogo.
Recién comienza. Y el parecido de los personajes
con los del drama del Gédlgota no es casual. Ni
novedoso. Como que tienen dos mil anos de vi-
gencia. Y viven con nosotros, en nosotros. Y con-
tinuara resultando alarmante que tengan las ma-
nos manchadas ¢on sangre. Hubléramos preferi-
do que todo sucediera lejos, en otro lugar, en un
tiempo distinto.

Pero sucede aqui, Hoy. A nuestro lado, com-
pafieros.

Roberto Brillaud

Mendoza, abril de 1972.



EL SUBDESARROLLO Y LA DEPENDENCIA COMO
ESTRUCTURAS DE REPRESION

1. LA MARGINACION

A medida que crece la poblaciéon latino-
americana se hace mis ancha la brecha que
separa a la minoria de altos ingresos de la
vasta mayoria condenada a la pobreza. Si-
muitineamente, dentro de las capas crecien-
tes de poblacién sometidas a una pobreza
relativa que se va agudizando, aumenta la
proporcion de los sectores marginales, que
no encuentran ninguna posibilidad de inser-
¢ion en el mercado de trabajo o que soélo la
encuentran de un modo inestable y parcial.
Las sociedades latinoamericanas, que salvo
contadas excepciones funcionan al servicio
de minorias nativas y de intereses extran-
jeros, reaccionan violentamente ante el de-
safio de la agudizacion de sus propias con-
tradicciones. El sistema necesita organizar
y extender estructuras de represion cada vez
mas asfixiantes, para prevenir y ahogar las
explosiones de rebeldia de las grandes ma-
yorias que no tienen acceso a los frutos del
desarrollo.

La marginacion de grandes contingentes
de poblacion urbana y rural, tiene un carac-
ter permanente e irreversible dentro de las
estructuras econdémico-sociales en vigencia.
Las medidas “asistencialistas” que los go-
biernos y las organizaciones privadas llevan
adelante para remediar esta situacion, mues-
tran un alcance muy limitado o nulo fren-
te a las dimensiones del problema. Por me-
¢io de i2 caridad no pueden amortiguarse
consicerablemente las tensiones que derivan

* Informe redactado por la Secretarin Técniza " de a
Comirsién organizadora del Foro sobre "Viecncia ¢
los Derechos Humanos en América Latina™. Urjccor.i-
dad de 'a Renablica. Monteviden - Uriguay.
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de las estructuras basicas del orden social
constituido. Nuestras sgciedades resultan im-
potentes para “integrar’” a las masas mar-
ginales crecientes, por la sencilla razon de
que esas masas son expelidas por las propias
leyes internas del desarrollo del sistema.

1.1. El crecimiento de la poblacion y la
planificacion familiar

Como se sabe, América Latina registra la
tasa de crecimiento idemografico mas alta
del mundo. El ritmo explosivo del aumento
de la poblaciéon no parece haber sufrido al-
teraciones como consecuencia de la campa-
fia de difusion de medios anticoncepciona-
les, desatada en estos tltimos afios en toda
la region. En la década recién transcurrida
la tasa de crecimiento demogrifico de mas
de la mitad de los paises latinoamericanos
aumenté en relaciéon al decenio de los afios
cincuenta. Al mismo tiempo, se acelerd en
América Latina la tasa de crecimiento de
la poblacién en edad de trabajar, que abar-
ca a las personas entre 15 y 65 afios de
edad. La proporcién de la poblacién en edad
de trabajar, crecié en un siete por ciento,
entre 1960 y 1969, con relacién a la década
anterior (1).

Fue precisamente en estos afios, y sobre
todo a fines del decenio de 1960, que des:
de Estados Unidos se destiné una gran ma
sa de recursos al control de la natalidad. L8
AID (Agencia para el Desarrollo Internacio-

(1) Naciones Unidas, CEPAL, “Tendencias ¥ estructuras
de 11 economia latinoamericana” (Documento de Confe-
rencias), ALril-mayo 1971, Santizgo de Chile.



nal) multiplicé por tres, en un solo afo, los
fondos para planificacion familiar en Amé-
rica Latina. En 1969, se invirtieron con es-
te fin cerca de ocho millones de dolares de
la AID. Hasta fines de ese mismo afo, la
Fundacion Ford habia otorgado, por su par-
te, mis de cuatro millones para investiga-
ciones conducentes a la aplicacion de méto-
dos de control de la natalidad en América
Latina. La regién contaba en 1969 con més
de mil clinicas anticonceptivas, lo que impli-
caba un aumento del 43 % en relacién a
1968 (2). Nada menos que la quinta parte
de las mujeres casadas de Panama, fueron
esteriiizadas (3). Viene al caso observar quc
Panam? tiene catorce habitantes por kid-
metro cuacrado, en tanto que Bélgica, por
ejemplo, tiene trescientos habitantes y Ale-
mania Occidental e Inglaterra, 217 (4), lo
que claramente demuestra que el “excedente
de poblacion” de Panami sélo puede ser ¢l
resultado, como en toda América Latina, de
las impotencias estructurales del sistema
econémico y social en vigencia. De ninguna
maners puede hablarse de ‘“super-poblacién”
del territorio de Panami ni de ningun otro
pais latinoamericano.

El “éxito” relativo de la esterilizacién ma-
siva en Panam4, no se repitid, sin embargo,
en los restantes paises de la region. Los es-
fuerzos norteamericanos por contener el cre
cimiento de la poblacion en América Latina
han resultado virtualmente inttiles.

1.2. Las disparidades en la distribucién del
ingreso

En la década de 1960, el producto por ha-
bitante en América Latina crecié a un rit-
mo Jel 2.5 % anual. En su conjunto, los
paises desarrollados excedieron, en el mismo
periode, el 4 “ anunal. (5). E! abismo gue
separa el nivel de vida de nuestra regiin,
- (&) Naciones Unidas, CEPAL, ‘“‘Tendencias demograficas

Yy opciones para polftica de poblacion en América Latina’.
(Documento de Conferencia). Abril-mayo 1971, S. de Chile.

(3) Roberto B. Hartford y George C. Myers, “Esterili-
7acion femcenina en la ciudad de PFanamia, su ditusion.
tfectos y: correlativos™. Citado en op. cit. en (2).

(4) Unién Panamericana, “Aspectos sociales de la pobla
cidon en Amdérica Lutina”. Citado por Sergio Bagu en “Ha-
cia una bolitlca gultural autonoma para América lﬂmin:;"
Vilus ausLres, MUY, Montevideo.

de los promedios en Europa o Estados Uni-
dos, se abre cada vez mas como consecuen-
cia de este dezequilibrio en los ritmos res-
pectivos de desarrollo econémico.

Pero ocurre que, ademés, el hecho de que
un pais latinoamericano pueda exhibir altas
tasas de rcrecimiento de su produccién, no
indica una irradiacion general de los benefi- .
cios del desarrollo. Por el contrario, suele
implicar un mayor empobrecimiento relativo
de la mayoria y una mayor concentracion
de la riqueza en provecho de la minoria, En
el Brasil, por ejemplo, este “desarrollo de la
desigualdad’ es bien vizible en estos altimos
afnos de considerable crecimiento de la ren-
ta. En base a los idatos de la CEPAL, publi-
cados en 1967, Celso Furtado habia estima-
do que novecientas mil personas, ubicadas
en la rispide de la pirdmide social brasile-
fia, acaparaban en coijunto la misma roenta
que lo: cuarenta v cinco miillones de brasi-
lefios ubicados en la base de la piramide. (6)
Las investigaciones recientes de Maria de
Conceigao Tavares y José Serra muestran
que €sos mismos novecientes mil miembros
de la clase alta usurpan ahora una renta
mavoer que la que suman nada menos que
setenta y dos millones de personas (7).

Los promedios nacionales son engafiosos,
porque ocultan los agudos desequilibrios in-
ternos, sociales y regionales, de cada pais.
Los walculos de CEPAL, que mno toman en
cuenta a la .masa de latinoamericanos que
uo participan en actividades remuieradas y
ror lo tanto no reciben ingreso alguno, in-
dican que el ingreso medio por habitante de
América Latina va de los sesenta ddlares
awnnales en el veinte por ciento mas pobre
e la poblacién, a los 2.600 dolares en el
cinzo por ciento superior, lo que implica una
Giferencia de mas de cuarenta vezes (8). El
descquilibrio en la distribucion de bicnes y .

(3) Op. cit. en (1).

(67 Celso Furtado. “Un projeto puara o Brasil”, Editora
Qapn, 1969, Rio de Janeiro.

(7) Maria de Conceicao Tavares y Jos¢ Serra, "Mas alla
del estancamicnto: una discusion sobre el estilo del des-
asrelfo reciente del Drasil”, FLACSO, 1971, Santiago de
('hile.

3 Op. cit en (1),



servicios segiin las zonas, no es menos agu-
do. “Las desigualdades que se notan entre
paises con diferentes ritmos de desarrollo”,
comenta la CEPAL, “se dan en el interior
de un mismo pais, con regiones dinimicas,
donde se concentran los frutos sociales del
desarrollo, y regiones rezagadas donde su
ausencia se hace cada vez mas grave”.

El paso del tiempo no tiende a resolver los
problemas. En los ultimos afios, por ejem-
plo, “ha disminuido la produc:ién de protei-
nas por habitante, y es de presumir que la
desnutricion proteinica, grave entre los es-
tratos mas pobres, se esta agudizando, lo
que tiene repercusiones perjudiciales sobre
la calidad de la poblacién futura, ya que la
deficiencia de proteinas en la infancia afec-
ta la estatura y probablemente la capacidad
mental del adulto” (9).

1.3. Desocupaciéon v subocupacion

En la década de 1960, descendié el pro-
medio de ocupacién agricola en América La-
tina. El campo ocupa un porcentaje decre-
ciente Jde la poblacion activa. Pero esta dis-
minuzion no fue acompafiada, en el trans-
curso de la década por un aumento corres-
pondiente en la participaciéon del empleo in-
dustrial, que permanecié estancado (10). La
transferencia de mano de obra de las zonas
rurales a la ciudades, se produce a un ritmo
intenso; la tasa de incremento de la urbani-
zzcién llega, en estos ditimos tiempos, al
cuatro y medio por ciento anual. Como el
sector industrial no brinda ocupacién a la
mano c¢e obra que llega del campo, ni tam-
poco ofrece oportunidades nuevas de empleo
a las generaciones emergentes en las zonas
urbanas, el crecimiento impetuoso de las
ciudades da lugar a un aumento despropor-
cionalo de la ocupacién en los servicios im-
productivos y un aumento aun mayor de los
contingentes de desocupados y sub-ocupazos.

A diferencia de los modelos “clisicos” de
desarrollo, el proceso de industrializacién
de Amévica Latina no ha absorbido una pro-
porciGa creciente de trabajadores a partir

(9) Op. cit. en (2).
(10) Op. cit. en (1),
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de su empuje inicial. La industria manufac-
turera ocupaba en 1925 el 13.6 por ciento
de la mano de obra activa. En 1965, cuaren-
ta afios después, cuando la industria era ya
el eje de articulacion de toda la estructura
econémica, ocupaba apenas el 14.2 por cien-
to. Y el dato cobra mayor gravedad, si se

tiene en cuenta que dentro de este porcen -

taje sélo el 7.7 % corresponde realmente a
la industria fabril y el 6.5 ¢ restante a la
artesania. En América Latina, “cuanto ma-
yor es el nivel de industrializacion alcanza-
do por un pais, menor es su capacidad de ab-
sorciéon de mano de obra adicional”, afirma
Furtado (11).

En 1960, la poblacién desocupada y sub-
ocupada constituia aproximadamente el cua-
renta por ciento del total de la mano de
obra latinoamericana activa; la poblacion
netamente desocupaia llegaba al 27.4 por
ciento. Estos son los dltimos idatos disponi-
bles (12). La marginalizacién progresa a
dos puntas, alimentada, por una parte, por
¢l escaso desarrollo agricola de la region en
su conjunto, donde se producen sélo excep-
cionalmente procesos de reforma agraria
eficaces y con la amplitud y profundidad
necesarias; y por otra parte, por las defor-
maiziones caracteristicas del proceso de in-
dustrializacion en América Latina. En las
ciudades se genera una gran variedad de ac-
tividades marginales en las que se “deposi-
ta’ mano de obra, empleada a bajisimos ni-
veles de productividad.

2. EL MARCO GENERAL

En la historia del desarrollo del capitalis-
mo, las depresiones ciclicas han provocado
siempre la aparicion de grandes ‘‘ejércitos
de reserva” de obreros desocupados. Cuando
¢l sistema se repone, reabsorbe estos contin-
gentes de mano de obra en oferta. I'n un

(11) Celso Furtado y Andrea Maneschi, “Um modelo
simulado de desenvolvimiento e stangnagao na America
Latina”, Revista Brasileira de Economia N 2, afio 22. ju-
nlo/19G3.

(12) TLIES CELADE, “Elementos para la elaboracién de
una polftica de desarrollo con integracién para América
fatina Sintesls ¥ couclusiones™, 1968, Santlago de Chile.



trabajo reciente, Anibal “Quijano  Obregoén
demuestra que, en América Latina, la pobia-
cion marginal no es “de reserva”, sino que
es sobrante. El sistema no tiene ninguna po-
sibilidad de incorporarla al proceso produc-
tivo (13). Quizds sea esta la contradiccion
mis explosiva del capitalismo dependiente
en A. Latina, Il sistema se muestra impo-
tente para proporcionar ocupacién a una po-
Llacion que es bien escaza en relacion al es-
pacio que habita y a las potencialidades

econémicas de la regiom.

2.1. La iadustrializacion dependiente y la
es{ructura agraria

Las esiructuras economico-sociales en vi-
gencia no dan respuesta adecuada a los
problemas dramaticos que plantea la exis-
tencia de una manro de obra “sobrante’ que
crece aino en ano, a los desequilibrios cada
vez mas agudos en la distribucion el ingre-
so v a las precarias condiciones de vida de
Ja mayoria de Ia poblacion. El crecimiento
industrial, desarrollado a partir de condicio-
nantes externas, fue generado por una ma-
triz productiva de actividades agro-extracti-
vas en situaciéon de atraso secular, y no fue
precedido, acompafiado ni sucedido por cam-
bios estructurales basicos. El desarroilo fa-
bril ha acentuado la concentraciéon geografi-
ca y social de la riqueza y no ha alterado
la funcion que América Latina tradicional-
mente desempefia en el contexto 1nternac10-
nal del sistema ‘capitalista..

‘Segin los datos de las Naciones Unidas
(“Monthly Bulletin of Statistic”), la partici-
pacién en América Latina en las exportacio-
nes mundiales decliné del 11.9 < en 1650 al
55 % en 1969. Dentro del total de las expor-
taciones latinoamericanas, la proporcién de
manufacturas es casi insignificante; sélc re-
presenté el 7.5 ¢¢ en 1968, vy es precizo a:l-
vertir que la cuarta parte de este reiuciio
porcentaje comprende exportaciones intrazo-
nales, que no afectan las tendencias del co-
mercio en escala mundial (14). América La-

(13) Anibal Quijano, “Redefinicién de la dependencia y
Procesy de marginalizacién en. América Latina”, (Prciimi-

har). ILPES, junio de 1971, Santiago de Chile.
U4 Idem.

tina continug partizipando del mercado inter-
nacional como proveedora de productos basi-
cos, materias primas que son, en su mayoria,
recursos no renovables. Las perspectivas de
desarrollo industrial a largo plazo resultan de
antemano hipotecadas por la evasion sistema-
tica de nuestros recursos naturales a! exte-
rior.

Esta “funcion” internacional adjudicada a
la region en su conjunto, y el caracter exclu-
yente del proceso interno de industrializa-
cion, ‘lestinado a satisfacer la demanda de
un mercado interno de proporciones limita-
das, formado por los grupos de altos y me-
dianos ingresos, explican en buena medida
la inexistencia de procesos profundos de
cambio en el medio agricola.

El escaso desarrollo del sector agricola
provoca a su vez una insuficiencia de abas-
tecimientos al mercado interno, agudiza los

procesos inflacionarios, determina un estan-

camiento de las exportaciones y, sobre to-
do, provoca un desplazamiento masivo de
fuerza de trabajo hacia los centros ibanos.

Las ciudades excitan y defraudan las ex-
pectativaz de trabajo de la mano de obra
desplazada por el latifundio de produccisn
extensiva y el minifuniio de frutos escasos.
En los ultimos anos, la incapacidad del sec-
tor inaustrial para proporcionar. empieo a
los trabajadores rurales segregados y a iz
poblaciéon urbana creciente marginal, se ha
agudizado como consecuencia del proceso in-
tenso de desnacionalizacién de la actividad
manufacturera en América Latina. El impe-
rialismo de nuestros dias no impide el cesa-
rrollo industrial en ciertas areas dependien-
tes, sino que le fija limites (reservando pa-
ra la metréroli las lireas imdusiriales maz
comp'ejas, las de mayor nivel tecnolégico,
ias Ge méa: aita productividad ¥y las que pro-
ducen la mayor acumulacién de beneficios)
v determina su orientacién al aproniarse d'
rectamente de las fabricas o al controlar el
desarrollo industrial de nuestros paises por
la via de la hegemonia tecnologica y finan-
ciera.

En la década de 1960, en efecto, se ha
acelerado agudamente e! proceso del traspa-



50 a manos extranjeras de la industria lati-
noamericana, sobre todo en los tres paises
que wconcentran las manufacturas de mas
alto desarrollo en la regién y que cuentan
con los mercados internos Ge mayor poder
adquisitivo: Argentina, Brasil y México. La
_desnacionalizacion se registra sobre todo en
las industrias llamadas ‘‘dinamicas”, que son
las mds importantes, y se opera paralela-
mente al deterioro de las industrias “tradi-
cionales” (dedicadas a articulos de consumo

inmediato, como alimentos, bebidas y vesti-

dos) y a la inexorable decadencia del arte-
sanado y de los niveles semi-fabriles dc
produc-ién industrial. Por ambos motivos,
el crecimiento no genera nuevas oportunida-
des de empleo: a diferencia del proceso de
industrializacién del mundo desarrollado, la
industria latinoamericana utiliza Zesde tem-
prano una tecnologia compleja, destinada a
aumentar la productividad y reducir el cos-
to de la mano de obra. La industria latino-
americana, que ha dejado de ser latinoame-
ricana e integra anora una estructura ex-
tranjera de poder, no produce su propia tec-
nologia, adaptada a las necesidades del me-
dio, sino que importa la tecnologia 'de los
centros metropolitanos. Esta tecnologia, co-
brada a precios altisimos, agudiza la inten-

sa descapitalizacion de América Latina y-

acrece sus nutridas deudas con el exterior.
El trasplante de la tecnologia tiene devasta-
doras consecuencias sobre el mercado de
trabajo, porque opera dentro de un sistema
que no estid organizado para la satisfaccién
de las necesidades nacionales, sino para la
extraccion de ganancias con destino al ex-
tranjero. La mano de obra que encontraba
cabida en el marco de la empresa “tradicio-

P

nal”, pierde oportunidades de empleo; la
extranjerizacion de la industria permite a
los dominadores del sistema introducir pro-
cesos de produccion que la revolucion tecno-
l6gica brinda para reducir progresivamente
el tiempo de trabajo socialmente necesario
a la produccion de valor (14).

2.2. El fortalecimiento de los medios de
represion

La regién proporciona materias primas
baratas al mercado internacional y mano de
obra barata a las inversiones extranjeras.
Para que ambos cometidos puedan cumplir-
se a pesar de las contradicciones que desa-
tan, y para perpetuar las desigualdades so-
ciales que hacen posible el altisimo nivel ZJe
lujo y desperdicio de las clases dominantes,
se hace necesario que el estado, como expre-
siéon de la voluntad de esas clases, fortalez-
ca sus medios de represion sobre la socie-
dad en su conjunto. La policia se desarrolla
y se moderniza y las fuerzas armadas se
han convertido, en la mayor parte de los
paises latinoamericanos, en fuerzas internas
de ocupacién, al servicio de los interezes do
minantes y como guardias pretorianas del
orden establecido. Desde los Estados Unidos
se proporciona la asistencia técnica y mate-
rial a estos efectos. Y en l4 misma medida
en que va adquiriendo tintes mas violentos
el enfrentamiento entre -la mayoria despla-
zada y la minoria privilegiaia dentro de ca-
da pais, menos existencia real va teniendo
el sistema democratico que formalmente, y
solo formalmente, rige la vida de la mayo-
ria de las sociedades latinoamericanas.

(14) Idem.



EL PORVENIR DE LA FE

"Cuando el Hijo del Hombre regrese. gen-
contrar& fe sobre la tierra?” Esta pregunta del

evangelio de Lucas cuadra bien con la inte-
rrogacién del mundo actual. Mejor asi en for-
ma cortante.

Por largo tiempo nos hemos dejado descen-
trar del problema verdadero. Hablamos de
crisis, mas evitamos medir su verdadero alcan-
ce. La percibimos superficialmente. Decimos
que la crisis de la fe es en parte un eco de
la crisis de mutacién de la Sociedad. Repeti-
mos que en parte y principalmente es una cri-
sis querida y decidida conscientemente por el
Concilio Vaticano II. Estamos convencidos de
que la Iglesia no quiere adaptarse locamente
al qusto del dia, sino buscar una fidelidad ca-
da vez mds grande al evangelio, a su propia
misidn.

Pero los cambios y las vacilaciones en la
Iglesia recubren otra crisis: una crisis de con-
fianza. Esta debia de ser mas facil en otras
épocas. La Iglesia inspiraba confianza. Se pre-
sentaba en todas partes idéntica a si misma.
Se hacia y se decia lo que siempre se habia
dicho. De aqui nacia un sentimiento de segu-
ridad que muchos identificaban con la fe.
Y consiguientemente se mostraba una docili-
dad no siempre exactamente del orden de
la “obediencia de la fe”, del que nos ha-
bla San Pablo. La libertad que se identifica
con la fe, y cuya sefial es, no tenia siempre
un lugar en esta docilidad pasiva. Pero todo
esto se ha evaporado ya. La confianza ya no

* Christus N9 71.

Joseph Thomas

reina, ni en las relaciones con la autoridad
eclesiastica, ni en las relaciones entre cristia-
nos. Brotan partidos que mutuamente se tienen
por sospechosos. No se hace confianza a la
fe de nuestros hermanos; ni se comprende ya
su fe. Y todo no nos ocurrird porque no tene-
mos confianza en la fe como tal?

Asi llegamos al centro de la cuestién: es la
misma fe la que hoy estd en cuestién. gTiene
la fe cristiana un porvenir? Veamos ante todo
mdas claramente por qué y como se plantea
este problema, y entonces podremos proponer
una respuesta. Serd exigente, pues el precio
pedido es una conversién en nuestro mado de
vivir y pensar nuestra fe,

LA PREGUNTA: No nos contentemos con
una sequridad barata. Podriamos amontonar
textos evangélicos reconfortantes. gPero lo son
en realidad? El evangelio trae también pala-
bras amenazadoras para los discipulos de Je-
sus. Presenta exigencias que tal vezx no las
hemos sabido justipreciar debidamente. No
podremos ver claramente la situacién sino a
base de un andlisis licido de la misma.

EVOLUCION SOCIAL: Hagdmoslo primero
desde un angulo socioldgico. Tomada comb
fenomeno social aparece la fe cristiana ausen-
te o casi ausente de regiones enteras. En con-
tinentes enteros se la ignora, persigue o peor
ain compromete. Y este compromiso puede
hacerse o bien con las supersticiones del me-
dio ambiente o con los poderes establecidos.
Estas zonas constituyen los ceniros de expan-



sion demogrdfica de la humanidad y mafiana
formarén los ejes centrales del desarrollo del
mundo.

La situacién no es mas brillmte en las zo-
nas tradicionalmente cristianas. Han surgido
continentes sociolégicos de los cuales esta au-
sente la Iglesia, como la masa obrera en Fran-
cia. Pero sobre todo hay total ruptura entre
la unanimidad social de antano y la actitud
religiosa. En el pasado la unanimidad social
era a la vez la causa y la consecuencia de
una estrecha cohesién social. Esto era asi pa-
ra la fomilia, la ciudad, etc. Hoy en la civili-
zacién urbana las células sociales mas estre-
chas se cuartean. Una misma persona perte-
nece a una pluralidad de grupos. Cada uno
debe asumir personalmente el desafio y co-
rrer, solo, los riesgos y las oportunidades ofre-
cidos a su libertad.

Es verdad que aun persisten conformismos
pesados. Pero no ayudan a la vida cristiana.
Para creer hace falta remar contra corriente,
aceptar colocarse dentro de una minoria. Es
un hecho. Serd una pérdida? ;O mas bien
no estd alli la oportunidad para llegar a la
verdad de la fe? Puesto que no habré& fe ver-
dadera si no hubiere una decisién de creer li-
bre y personalmente. En el evangelio hallamos
la expresion de esta verdad. Ninguna comu-
nidad humana puede de por si ser inmediata-
miznte, cristiana. No puede llegar a serlo y
permcmecer siéndolo sino por una conversion
constantemente mantenida por cada uno de
sus miembros.

EVOLUCION CULTURAL: El contexto social
ha cambiado, pero es la evolucién cultural la
que presenta hoy mds desafios a la fe. Pues
la cultura llega al interior mismo de nuestras
concepciones sobre la vida y toca a nuestras
estructuras mentales. Desde este punto de vis-
ta asistimos hoy a un desplazamiento de pers-
pectivas que pueden cuartear el suelo sobre
el que nacia y crecia la fe.

Aqui nos fijaremos tan sélo en una dimen-
sion de la cultura: lo técnico y lo cientifico.
Simplificando, vedmosla como una triple exi-
gencia, que, compartida por una gran mayoria
de la mentalidad contempordnea, afecta las
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actitudeg fundamentales del hombre y parecen
.volverlo impermeable a la fe.

RACIONALIDAD: Juzgamos sobre el porve
nir a base del postulado de que todo puede
ser racionalizado, objeto de una experiencia
cientifica rigurosa. La objetividad cientifica es
la unica ética para muchos de nuestros con-
tempordneos. El instrumento matemdtico en
progreso constante permitird construir modelos
cada vez més adaptables. Se reducira la com-
plejidad aparentemente insuperable de todos
los fenémenos y no solamente de los fisicos,
sino también de los sociales y aiun de los si-
cologicos.

. Tal creencia es fascinante. Y tiende a elimi-
imr del espiritu la categoria de ‘misterio’. Ya
no quedan sino ignorancias provisorias, que
algin dia se volverdn claridades. Y asi, la
mentalidad contemporanea se ha vuelto alér-
gica a toda idea de “verdad revelada”, de
verdad definitiva, recibida de lo alto, mientras
que para ella la verdad es siempre provisoria,
objeto de bt’xsqﬁedalsin aprioris y sin descan-
s0.

¢Deben pues el misterio, la revelacién ser
considerados como restos animistas liquida-
bles a corto plazo?

Puede ser que no. Pero en todo caso el cre
yente no puede librarse de una exigencia de
llegar a una concepcion mas auténtica de la
fe.

Porque la fe nace también de una experien-
cia. Experiencia de otro orden que la de la
verdad cientifica, pero experiencia al fin. El
hombre no puede quedarse en este campo co-
mo espectador. No es un sujeto frente a un ob-
jeto. Se halla frente a un dato enigmadatico que
es su propia existencia. Se trata para él. co-
mo decia Ghandi de tentar una “experiencia
con la Verdad”. Se trata de la prueba que el
hombre hace de su condicién humana cuando
consciente en ir hasta el fin y renuncia a en-
gaharse. La fe nace de la experiencia del en-
‘cuentro con Dios en el corazén mismo de la
vida. Sin este momento de verdad, sin oste
encueniro, todos los discursos religiosos Bo
son sino pclobroria huera y vacua.



Por lo demés la fe no es sobre todo la
“aceptacién de verdades reveladas”, asi en
plural. Los evangelios nos reenvian a uno que
es la Verdad, que es el Hombre integral ma-
nifestado por fin en toda su verdad, sin falsia,
sin triquifivela, sin limites. En la fe no colec-
cionamos verdades abstractas. Nos cdherimos
a alguien. Participamos de su experiencia. Al-
guien para nuestra mirada de creyentes sirve
de autoridad en cuaanto al Sentido dz la exis-
tencia humana. Lo mas importante no esta en
ia adhesién a las verdades de la fe, sino mas
bien mantenerse en la verdad de la fe. ¥ es-
ta verdad se la verifica en toda la vida.

EFICACIA: Igual acaece con la sagunda
exigencia del espiritu industiial: la exigencia
de eficacia.

¢En qué consiste? Es voluntad de hacer deo
modo efectivo; rechazo de quedarse con las
solas ideas, proyectos, palabras: decision con-
creta de traducirlas en hechos. D=2 modo deri-
vado vy a veces degradado es voluntad de ra-
cionalizar los medios en vista de objetivos por
alcanzar. Nacen asi el rendimiento, la produc-
tividad: hacer mas, gastando menos.

Fl riesgo estad aqui en llegar a perder el
sentido de gratuidad. Muchas veces todo =e
reduce a un pragmatismo a corto plazo, a un
utilitarismo sérdido: gcuémto reportard esto?
¢De qué sirve? Pero, aun bajo formas menos
brutales es evidente que esta actitud afecta
gravemente la posibilidad de creer. ;De qué
sirve la fe? Pues la fe es una respuesta abso-
luiamente gratuita. Es la decisién de respon-
der por la gratuidod de un amor desirtereso-
do a la evidencia de la gratuidad del amor
de Dios por el hombre y el mundo.

Siempre estamos teniados de hacer de la
fe un saber abstracte, una teoria admitida de
una vez para siempre. Pero esto no seria la
fe. Si no “funciona”, si no llega a ser un prin-
cipio de realizacién, ser& pronio algo vie-
jo, desacostumbrado, muerio. La fe es una
PRAYIS. Para qus sea credible tiene que mos-
trarse operacional en toda la vida. Y asi lie-
gamos a las exigencias el evangelio. Mds
que ningun otro, Cristo condend a aquellos
que dizen ¥y no hezen. €l mismo es la Palabra

de Dios. Pero esta Palabra no es una declara-
cién verbal. Es una autoafirmacion concreta.
Es la vida que surge triunfalmente de la muer-
te. La fe es una vida. es la victoria sobra to-
das las fuerzas de la muerte, del anquilosa-
miento, del envejecimiento.

PROYECCION. Abre una perspectiva nueva
sobre el porvenir. Y aqui es, en el mundo de
la mentalidad moderna, en donde parece sur-
gir la dificultad mas formidable contra la fe.
Lo que cuenta es el presente, el porvenir. Los
hombres viven mdas y mdas en permanente an-
ticipacion, atados a proyecios. tendidos hacia
exigencias precisas. De lo que resulta una rup-
tura crecientemente grave con un pasado que
no interesa ya, y que se imagina falsamente
abolida 'del todo. Nace asi una nueva forma
de alienacion: en esta huida hacia adelante,
en esta deportacion al futuro, el objetivo bus-
cado moviliza a tal punto las energias huma-
nas que ya no hay ni gusto, ni tiempo, ni me-

dios para interrogarse: gpara qué?

Pero ‘si la pregunta sobre el Sentido no se
plantea, si se elimina toda interrogacion sobre
el valcr y la significacidn de la busqueda, si

‘'se queda encerrado en un horizonte siempre

recolocado mds lejos, no se planteard nunca
la pregunta de la fe. ;Cémo admitir entonces
que acontecimientos definitivos para la vida
del hombre pudieran haber ocurrido hace tan-
to tiempo, bajo Poncio Pilato? gJesucristo? Se
lo permitird a los mas hacerle un lugar en el
follzlore internacional. '

Nos hallamos aqui con el obstaculo mas
serio para el porvenir de la fe. Pues no basta
como en los casos precedentes con apelat a
una simple purificacién de la fe, de nuestro
modo de creer. No basta con recordar las
exigencias del evangelio. Hay que' innovar.
Hay que romper -—tal vez— con actitudes y
habitos tenaces de pensar y de vivir. Instinti-
varente retrocedemos cante tal perspectiva. Mas

es el precio para asegurar el porvenir de la
fe.

LA RESPUESTA: El porvenir de la fe esta
en las manos de Dios. pero también en las



nuestras. Estd atado a cierlas condiciones. La
primera, el que aceptemos descubrir una di-
mension esencial, no bastantemente percibida,
desarrollada de nuestra fe.

CAMBIO DE PERSPECTIVA: El lugar predo-
minante dado hoy al porvenir, entrafia un des-
plazamiento en la manera de plantear en
nuestros dias el problema de Dios.

Antes la interrogacion fundamental del hom-
bre partia de su origen. La pregqunta que se
hacia el hombre sobre si mismo y el mundo-
en-tomo era la de Heidegger: “gPor qué hay
algo, en vez de nada?”’ Pregunta buena, ain
actual y a partir de la cual emergia Dios a
la vista. Pero al hombre de hoy, se le hace di-
ficil pensar en el origen, sin imaginarse a la
vez como algo era ANTES. Pues el hombre se
halla arrojado sobre un mundo preexistente.
En él y en su entorno halla e] hombre un or-
den establecido. Para él Dios es aquél que
era ANTES.

De aqui se posibilitan dos actitudes: o bien
el hombre acepta depender y meterse en un
sistema de leyes y entredichos, pues la fe ver-
dadera serd fambién en parte la aceptacion
de una dependencia, aunque ciertas formas
de esta dependencia resultan tan ambiguas y
corren el riesgo de desfigurarnos el rostro de
Dios, o bien el hombre rechaza este dios de
alla, este Dios relegado en un ANTES. Y aqui
esld@ el punto comin de los ateismos del siglo
pasado que para una buena parte de la hu-
manidad son la expresion del ateismo de
nuestro tiempo: el de Marx que rechaza la pre-
gunta sobre el origen-comienzo. Denuncia asi
el cardcter ilusorio de tal interrogacién para
invitar al hombre a volver su mirada hacia
el porvenir de la humanidad por llevarse a
cabo. Aquél de Freud que ve en el origen
menos una continuidad recognocible. cuanto
una ruptura por asumir. Aquél de Nietzche al
analizar su tiempo como el fin de una época.

LA PREGUNTA NUEVA: La cuestion del ori-
gen es siempre valedera. Pero hoy esta obs-
curecida por ofras interrogaciones. Ha sido
relegada a un orden secundario. Al hombre
se le plantean hoy otras preguntas, problemas

angustiosos.

Se cintetizan en el porvenir del hombre. Na.
ce de una contradiccion cada vezx mas clara
en nuestra conciencia. De una parte el poder
del hombre sobre el hombre ha crecido inmen-
samente. No solamente un poder indirecto
como las transformaciones del medio ambien-
te, cambio de condiciones de vida y de tra-
bajo, sino también un poder directo: las cien-
cias ya no son contemplativas, sino mas vy
mds operacionales. Abren posibilidades de
accion sobre el hombre, tomado en su ser in-
dividual, con la sicologia y la biologia y sobre
su ser colectivo, por la sicologia social, la so-
ciologia, la economia, la politica. El. hombre
pretende que puede prdacticamente tomar en-
tre manos su propio destino y llegar a ser el
creador del hombre.

Pero frente al acrecentamiento enorme de
este poder, va creciendo la inseguridad. ;Qué
porvenir es el mas deseable? Hoy esta pre-
gunta capital se queda sin una respuesta
cierta. En el pasado la educacion podia tra-
bajar sobre modelos bien definidos. Se trata-
ba solamente de preparar la integraciéon de
las nuevas generaciones en un cierfo tipo de
sociedad bien conocido. Hoy los proyectos se
hacen mdas vagos. Hay modelos, quizés en
numero antes desconocido, pero nadie eabe
cual sea el verdadero.

Surge entonces una pregunta nueva: no se
trata tanto de saber por qué existe el hombre.
sino md&s bien para qué, por qué finalidad se-
guir desarrollandose. gQué porvenir es el
mas deseable? §Cudl es el camino recto. cual
la vision correcta sobre el hombre del mana-
na? Este interrogante colorea nuestra civiliza-
ciéon entera de un sentimiento de inseguridad
fundamental. Una humanidad orgullosa de sus
proezas técnicas vive en el miedo. A través
de esta inquietud se puede proponer hoy la
cuestiéon de Dios. la cuestion de la fe.

LA FE HOY: Somos preguntados como cris-
tianos y no nos bastan las respuestas de
antes

Hay que recomenzar a comprender. La fe
no es el conocimiento de realidades extranas



al hombre y a su destino. Este es el punto cen-
tral de la perspectiva a la cual hay que retor-
nar, si queremos descifrar el enigma del hom-
bre, del de ayer. como del de mafana. Y este
centro es la comprension, fundamentada so-
bre la participacion del misterio de Cristo. A
partir de él podremos discernir el SENTIDO
del hombre, identificar el CAMINO verdade-
ro que le lleva, en la comunién con Dios, a
la plena realizacién de si mismo. Este cami-
no es simple. Hay que regresar continuamente
a lo que él tiene de mdas elemental. Como
Cristo hay que aceptar que el sentido verda-
dero de la vida no se encuenira sino en el
consentir en dar la vida por los otros. Enton-
ces por el mismo movimiento se halla la aper-
tura a la vida de Dios. Alrededor de este nu-
do hay que recentrar constantemente la fe.
Para esto nos hace falta recomenzar cada
dia a creer. Y la fe tendr& un porvenir si llega
a ser, a la vez, fe en Dios y fe en el porvenir.
Es necesario descubrir que las dos coinciden.

DIOS COMO PORVENIR: El futuro al que
constantemente estamos expuestos no admite
huida de nuestra parte, y exige de nosotros
que lo dominemos y sometamos. No solamen-
te en el orden de los proyectos siempre pasa-
jecos. No solamente a largo plazo, frente a
todo lo desconocido del maifana. Sino en to-
do momento, en cada instante de la existen-
cia humana. Vivimos apoyados sobre lo des-
conocido que viene. ¢Cudl sera su figura?

{Qué garantia tenemos de que llegara? Se
puede siempre engaiiar y hacer como si lo
desconocido no existiera. Las formas de este
engafio son innumerables. Muekstran la pre-
sencia en el corazén del hombre de una in-
sequridad radical y mas sencillamente del
miedo. Para muchos a quienes el futuro no
trae inseguridad material, este miedo entrafa
la falta de gusto por vivir, de audacia y va-
lentia para existir.

Y aqui es en donde la fe cristiana se pue-
de enriquecer hoy de una dimension dema-
siado olvidada. Para nosotros, Dios es el por-
venir del hombre. Ante todo es para nosotros
‘aquél que viene”. Nos llama y nos espsera
escondido en lo desconocido del porvenir. Dios
de ayer, Dios de hoy, pero también Dios de
manana, Dios sobre todo en este movimiento
hacia ADELANTE. Més allé de’ toda n:pre-
centacion, a todo instante, en una gratuidad -
absoluta Dios se nos da, al darnos a nosotros
mismos.

Creer es salir de uno mismo para ir al en-
cuentro de aquél que viene. Creer es vivir en
la audacia y también en la confianza.

El mundo estd a la vez fascinado y aterra-
do por lo porvenir. Pero el encuentro del por-
venir es el encuentro con Dios. Y en esta di-
reccion debe orientarse nuestra fe. En medio
de un mundo inquieto, inseguro, la fe sera el
humilde y cotidiano “coraje de existir” (Paul
Tillich). Entonces seré la fe del mundo que
viene.



LA IGLESIA Y EL PROBLEMA RACIAL EN A. L.

La “contestacién” en A. L. contra la explotacién imperiallsta que el continenie padece,
sz . . . g " - ¥ * 7 .
quizd, con mala conciencia, ha olvidado la iteracién del esquema opresiwo en relacion con las mino.

rigs étnicas en su interior. :
El "Documenio de Asuncién”, como la conferencia de prensa de Mons. Samuel Ruiz, Presi.

dente del Departamento de Misiones del CELAM, pueden ser un indice de que en los hombres de Igle.
sia comienza a perfilarse una nueva actitud respetuosa de valores culturales que no son los nuestros,

Ante los hechos abusivos acaecidos en Colombiu (junio 1972), Brasil, Peri, etc. que atrope.-
llan las poblaciones aborigenes, como carentes de derechos, esta actitvd de la Iglesia se convierte en

profética.

I. DOCUMENTO DE ASUNCION

Bajo los auspicios del Consejo Mundial de
Iglesias y su Programa para combatir el Ra-
cismo, UNELAM (Movimiento pro Unidad
Evangélica Latinoamericana) convoco a una
consulta de personas comprometidas en el
trabajo misionero y en el servicio a las co-
‘munidades indigenas de América Latina pa-
ra intercambiar experiencias y cuestionarse
sobre la misién de la Iglesia entre los indi-
genas, teniendo en cuenta la Declaracion de
Barbados. En esta consulta, celebrada en
Asuncion del 7 al 10 de marzo de 1972, par-
ticiparon miembros de las Iglesias catdlica
y evangélicas, proveniente de varios paises
del continente,.

1. Iglesia y misién

La mision es la propia razon de ser de la
Iglesia; Iglesia y mision son sin6nimos. Re-
‘conocemos el mandato primordial de Cristo
(Mt. 28, 18) de, en su nombre, ir a predicar
el Evangelio a toda criatura. Pero como “sin
duda hay muchos idiomas en el mundc y to-
dos tienen sentido” (I Cor. 14, 10), tarea
primera y principal de auténtica mision de
la Iglesia es descubrir la presencia de Dios
Salvador en todo pueblo y cultura, como lu-
gar donde se encarna el Evangelio de Cris-
to, Evangelio que es, también juicio de todo
aquello que deshumaniza y destruye al hom-
bre.

La obra.de Cristo posibilita el acceso de
los hombres a su plenitud; en efecto, el
Evangelio se cumple cuando “se trae la Bue-
na Nueva a los pobres, se anuncia a los cau-
tivos su libertad, y se devuelve la luz a los
ciegos; se pone en libertad a los oprimidos
y se proclama el ano de la gracia del Sefior”
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(Lc. 4, 18).

Por nuestra obediencia a Cristo detemos
“hacernos judios con los judios, sin ley con
los sin ley” (I Cor. 9, 20-21), y por tanto,
indigenas con los indigenas. Esto nos lleva-
ra, a veces, a tener que dar un testimonio
silencioso de Cristo, cuando por circunstan-
cias histdricas concretas, el cristianismo se
iclentifica con estructuras de opresion que
han hecho que el nombre de Cristo sea blas-
femado; en otros casos nos impedira procla-
mar con voz de denuncia, en palabra y en
vida, que Cristo ‘es justicia y amor para to-
dos, sin discriminacion. La iglesia, signo de
salvacion y fermento en el mundo, no es re-
fugio de los salvados, sino comunidad de
hermanos en el amor de Cristo para servir
al mundo.

2. Mision y colonialismo

- Reconocemos que nuestras Iglesias mas de

una vez, han sido solidarias o instrumentali-

~zadas por ideologias y practicas opresoras

del hombre, de manera que ‘de hecho, como
dice la Escritura, los demas pueblos despre-
cian el nombre de Dios por culpa de uste-
des” (Rom. 2, 24).

A pesar de acciones concretas de defensa
tenaz y a veces arriesgada, en favor de gru-
pos indigenas, reconocemos que, historica-
mente, nuestras Iglesias no han sido capa-
ces de impregnar las sociedades latinoameri-
canas con un amor cristiano liberador, sin
discriminacién de raza, credo o cultura.

Sin embargo, esta confesion de las fallas
y errores en las actividades misioneras ne
nos lleva a la conclusion de que se tenga qué
poner fin a toda actividad misionera, com®



lo afirma la Declaracion de Barbados.

Tarea de la Iglesia en su mision entre los
indigenas sera, primordialmente:

a) abandonar toda ideologia o practica
connivente con cualquier clase de opresion,
tanto mas si se apoya en motivos religiosos
y pretende justificarse ‘“en el nombre del Se-
nor’’;

b) denunciar con espiritu de verdad, no
solo con palabras, sino principalmente con
hechos, los casos de explotacion de nuestras
sociedades nacionales y de nuestras mismas
iglesias, aunque se llegue a la denuncia con-
creta de personas e instituciones;

¢) proclamar con confianza en el Espiri-
tu Santo el Evangelio de Cristo que es esen-
cial para la liberacidon plena del indigena, y
que liberara a la Iglesia, siempre de nuevo,
para un testimonio auténtico.

Estamos seguros que, de actuar asi, mu-
chas divisiones que separan a las Iglesias y
a los cristianos desapareceran en una unica
mision de liberacion integralmente humana
y profundamente cristiana.

3. Iglesia y discriminaciéon racial

A pesar de que bajo multiples formas se
haya querido ocultar o negar la discrimina-
cién racial en América Latina, tenemos que
admitir la existencia de] racismo que se ma-
nifiesta de innumerables maneras, entre las
cuales cabe senalar:

a) la legislacion todavia vigente en al-
gunos paises es una legislacion discriminato-
ria y aun abiertamente racista. En otros pai-
ses en que la legislacion no es racista, las
situaciones, de hecho, convierten en leira
muerta dicha legislacion (posesion de tie-
rras, defensa de los derechos indigenas, do-
cumentacion civil, etc.)

b) la enajenacion de las tierras de los
indigenas, como supuestas tierras de nadie,
arrebatadas por procedimientos que van des-
de el engafio hasta la violencia y aun el ge-
nocidio;

¢) la administracion de cuestiones indi-
genas se ejerce bajo formas paternalistas y
hasta conminatorias que originan una explo.
tacién, la dependencia y el miedo en el indi-
gena.

En muchos casos la Iglesia no ha sido aje-
na a estas practicas en las cuales criterios
racistas han suplantado al criterio del Evan-
gelio.

4. Mision de la Iglesia

Creemos que las Iglesias en el momento
actual deben entrar en un franco dialogo
acerca de situaciones culturales de los indi-
genas, problemas de friccién inter-étnica, dis-
criminaciones raciales, explotacian de tie-
rras, explotaciones salariales, etc.

‘En este dialogo ya no pueden faltar los
mismos indigenas ni sus organizaciones co-
mo principales agentes que son de su propio
destino.

También se debe contar con la participa-
cion critica de los especialistas en las cien-
cias del hombre. Asi mismo la Iglesia debe
recurrir a equipos técnicos que realicen es-
tudios de evaluacion de sus programas y de
factibilidad para nuevas areas de trabajo.

Las Iglesias no deben temer el apoyar de-
cididamente la formacion de organizaciones
propiamente indigenas. Ademas con su fuer-
za moral deben empenarse en difundir a tra-
vés de los medios masivos de comunicacion
la imagen del indigena sujeto de derechos
inalienables.

Compete a los organismos ecuménicos na-
cionales y continentales incentivar encuen.
tros entre las entidades latinoamericanas que
luchan contra el racismo y/o en favor de los
indigenas, a nivel nacional o regional; reco-
ger y divulgar informaciones, asi como rea-
lizar estudios e investigaciones sobre situa-
ciones de la realidad indigena, principalmen-
te aquellas referentes a fricciones inter-étni-
cas y valores religiosos autdctonos sin ideo-
logizarlos ni aceptarlos idilicamente.
~ Especialmente recomendamos que con la
experiencia de esta Consulta, se realicen
otras consultas, a nivel nacional o regional
entre representantes de las distintas Iglesias,
en las cuales se continue el analisis de la
realidad indigena y de las situaciones con-
flictivas en la actividad misionera, como ba-
se para una actuacion responsable.

Asuncion del Paraguay
10 de Marzo de 1972



11. CONFERENCIA Dk

La forma de trabajar en regiones indige-
nas no és facil. En los primeros anos de per-
inanencia en mi diodcesis, miraba el proble-
ma en una forma muy sencilla; bastaba po-
ner zapatos a la gente descalza, ensenar “car-
tilla”, intensificar un poco los métodos pri-
mitivos de agricultura. .. y el problema esta-
ria resuelto. Pero, sobre todo, cuando plati-
qué con el Vicario General de la Didcesis
—que es una potencia en historia— supe
que eso mismo ya se les habia ocurrido a
muchos antes y, sin embargo, el problema
seguia en pie, Era esto un signo evidente de
que el problema tenia implicaciones mas pro-
fundas.

A medida que entré en contacto con los
indigenas, empecé a notar que habia un mun-
do de distancia entre ellos y nosotros, que el
problema tenia implicaciones muy hondas. A
través del indigena, gracias a Dios, he em-
pezado a percibir un poco mas lo que sig-
nifica el enfoque del Concilio Vaticano 1I.
A pesar de haber estado presente en él, no
creo que en un principio haya podido per-
cibir los nuevos virajes que en la Iglesia se
exigian. Permitaseme trasmitir en forma vi-
vencial como he llegado a esta situacién.

El Dr. Luis Gonzalez aqui presente recor-
dara que fuimos invitados a Melgar, en Co-
lombia, a una reunién misionera. Empezo
ésta con un anélisis antropolégico de la si-
tuacion del indigena latinoamericano. Me in-
quictaban por aquel entonces dos o tres pre-

guntas pastorales y regresé con noventa y
nueve mas.

Con una sinceridad profunda el antropo.
logo Dolmatoff nos expuso su pensamicento
sobre la accion misionera en las diferentes
situaciones culturales latinoamericanas. Con
cautela, pero con claridad, se pronunci6 de-
nunciando el atropello cultural cometido por
los misioneros.

Se me ocurrié entonces hacer una pregun-
ta: ;Hay en las culturas elementos secun-
darios y elementos esenciales? La respuesta
fue afirmativa: en toda cultura hay cosas
accidentales y cosas sustanciales. Se impo-
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nia otra pregunta: ;La religion, la religio-
sidad en las culturas indigenas es algo peri-
férico a la cultura, o es algo sustancial a
ella? Y la respuesta clara y tajante fue: la
religion c¢s algo totalmente fundamental en
las culturas indigenas.

Fue aqui donde se planteé ¢l problem::
como rmisioneros lo que tratamos de hacer
es que la religion mitolégica despurezece y
que estos grupos humanos se hagan cristia-
nos, es decir, basicamente lo que queremos
es quitar la religion, que es esencial en la
cultura. Este grave problem ade la Evan-
gelizacion surge de tomar conciencia del
ygrande respeto que es necesuario tener a la
cultura. ;

.

No hace mucho un grupo antropologico, en
el dccumento de reunion de Barbados, hizo
woa critica bustanic fuerte de la acciéon mi-
sionera, de la que tal vez psdemos defender-
inus con cicrta agresividad; pero leido con
tranquilidad y mirando que las cosas ahi son
llamadas por su propio nombre, tenemos que
aceptar globalmente varias de las cosas que
sc critican a la accion misionera.

Hemos de reconocer que teniamos un pun-
to de partida que ya es tragico para las cul-
turas indigenas. En efecto, estas culturas tie-
nen una religion mitolégica, pagana y, por lo
mismo la posicion del misionero es la de des-
truirla, sustituyéndola por ¢! mensaje cris-
tiano,

Pero aqui cabe el reflexionar: todo hom-
re tiene una dignidad tal que, aunque sea
un criminal, debe ser respetado y no se le
puede tratar indignamente, como por ejem-
plo, torturandolo.

Ahora bien, la cultura (que es resultado
de la actividad humana y la respuesta a las
interrogantes que, proviniendo del medio
ambiente, de la relacion con los hermanos
con quienes convive y del mas alld como
quiera que lo llamen, son trasmitidas por to-
do grupo cultural de una generacién a otra),
debe ser respetada con mayor razon que la
dignidad personal, por ser la cultura el re-
sultado de la actividad vital del hombre Y
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de convivencia. Hay aqui una seria encruci-
jada: si tenemos el mandato de misionar, es-
to cs, de transformar estas culturas en cris-
tianas, ;como ha de procederse?

Tenemos que aceptar que muy general-
mente la accion misionera no ha tomado en
consideracion, ni siquiera en forma superfi-
cial, las situaciones culturales. Un rapido
ejemplo nos dara idea de lo que quiero de-
cir:

En una cultura hay factores diversos co-
mo, por ejemplo, la vivienda, las leyes, el ar-
te, la filosofia, la magia, el lenguaje, la reli-
gion, el vestido, los funerales, la obtencion
del alimento. Cada uno de estos factores y
otros mas con los cuales pudiéramos hacer
una radiografia de una cultura, tienen entre
si una relacién muy diferente en cada cultu-
ra de donde depende la fisonomia que le es
propia; asi como de manera similar cada per-
sona tiene sus propios rasgos fisonomicos
que impiden sea confundida con otra.

La vivienda puede tener relacion con el
arte, con la filosofia y el lenguaje; la religion
puede tener relacién con las leyes y los fu-
nerales y estos, a su vez tener relacion con
la magia; el vestido puede tener relacion con
las leyes y con la religion; el arte puede te-
ner relacion con la magia...; asi podemos
descubrir otra serie de relaciones examinan-
do cada cultura. ;

Lo que ordinariamente ha sucedido es que
un misionero que llega a una cultura, supon-
gamos, de tipo selvatica o primitiva, lo pri-
mero que piensa —con criterios etnocéntri-
cos— es como modificar las cosas que mira
superficialmente. En este grupo humano la
gente vive completamente desnuda; pues el
misionero, guiado por un criterio etnocén-
trico y moralista, desde el angulo occiden-
tal en que esta colocado, piensa que aquello
es intrinsecamente inmoral y que es necesa-
rio vestir a aquellas gentes, sin haber cono-
cido previamente qué relacién guarda el fac-
fer “vestido” con otros factores dentro de
oquella cultura.

Al vestir al desnudo causa una reaccion
en cadena que desarticula la cultura: el in-

§igena acepta por presion o por interés, el
donativo de vestidos, pero no tiene los me-
dios para procurarselos y asi vegeta con
aquél vestido toda la vida, convirtiéndose en
fuente de enfermedades tragicas; pero, ade-
mas, en la tribu a que me estoy refiriendo,
el tatuaje tiene una funcion muy especial
dentro de la cultura; es una manera de co-
municacién, es un lenguaje.

La mujer, al colocarse en la puerta de su
casa con un tatuaje especial, no necesita de-
cir una palabra a su esposo; este mirandola
desde ‘lejos y notando su tatuaje capta el
mensaje: ‘“‘se me acabd la comida, necesitas
ir con el rifle y con las redes a pescar y a
cazar”. E]l hombre toma su rifle y su red y
se va de pesca y de caceria para traer el ali-
mento necesario. Vino el misionero, le puso
vestido a esa tribu y destruy6é un valor fun-
damental y basico en la cultura.

Alguien que quiera meter mano a un apa-
rato electrénico que tenga algiin desperfecto
y que no conozca la electronica, lo mas se-
guro es que terminara por arruinar mas el
aparato. Lo mas seguro es que alguien que
no conoce una cultura y que introduce en
ella ciertos cambios, introduce con ellos des-
trucciéon de valores. Eso es lo que general-
mente ha sucedido.

Otro problema es el del sincretismo reli-
gose que se da en lag culturas indigenas que
han tenido contacto con el cristianismo. La
unica explicacion que cabe es que la evan-
gelizacion ha marchado sin una confronta-
cion siquiera con los valores religiosos de la
cultura dada. Se ha hecho lo que podriamos
llamar una religion de “sandwich”, una im-
posicion de una capa de ideas cristianas que,
no habiendo sido confrontadas con la mito-
logia, dan a la religiosidad mitoldégica la opor-
tunidad de tener un nuevo vestido con qué
manifestarse, o bien son asimiladas por la
mitolcgia, convirtiéndose en parte del pro-
pio sistema; pero no hemos llegado a una
verdadera evangelizacion. El punto de parti-
d fendra que ser, por tanto, totalmente di-
ferente, y os agqu donde el Concilio Vati:
et HLoen espedial en el Documento Ad
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Gentes —el Documento de las Misiones—
nos da la respuesta.

Se parte de una idea que no es nueva, si-
no totalmente antigua, a saber: la verdad
de que Dios quiere y ha querido siempre de
modo eficaz la salvacion de todos los hom-
bres. Si ha querido la salvacion de todos los
hombres, quiere decir que a esto responde la
posibilidad real en cada hombre y en cada
grupo humano, de encontrar la salvacion.

Asi, pues, no solamente en la Iglesia-Ins-
titucion se da la gracia salvifica; sino que
hay una accion de Dios anterior a la existen-
cia de la Iglesia y a la accion de cualquier
misionero, hay una accion salvifica de Dios,
presente en todas las culturas y en todos los
grupos humanos: sea esto ain en el caso del
ateo —como lo subraya el Documento Gau-
dium et Spes—, sea en el caso de las reli-
giones no cristianas, como en el catolicismo,
donde podemos hablar de una conciencia ple-
na de la plenitud de medios salvificos y, al
mismo tiempo, de una destinacion para ilu-
minar a todos los hombres a que tomen con-
ciencia que en su propia situacion cultural
hay una accion salvifica y una presencia de
Dios.

Cambia totalmente con esto el panorama
de lo que significa la accién misionera &l
considerar que antes de que llegue yo como
misionero a un grupo determinade, existe
una accién de Dios previa a mi accion mi-
sionera.

Por lo mismo, mi tarea primordial tiene
que ser la de investigar antropoldgicamente
lo que Dios estd haciendo ya en aquella cul-
tura, cual es su palabra, cual es su acciéon
salvifica o como lo llaman los Padres Grie-
gos (y esta indicacion la recoge el Concilio)
cual es la “semilla del Verbo” presente y ac-
tuante en aquella cultura.

El Documento Ad Gentes nos habla de dos
tipos de valores dentro de una cultura en el
aspecto religioso: 1. valores preparatorios
para el cristianismo y 2. wvalores que ya
son implicitamente salvificos.

Pero, al mismo tiempo, se nos descubre
que hay dos posibilidades, dos vertientes de

la accién misionera: una, en linea de respeto
a la pedagogia que Dios haya desarrollado
en una cultura determinada, que consistira
en hacer que aquellos hombres vivan en ple-
nitud y con sinceridad su propia religiosidad
natural, porque ahi esta su camino salvifico:
otra accién misionera es la que tiene que ha-
cer que estos grupos humanos reciban la ilu-
minacion de la fe y descubran a Cristo pre-
sente y actuante en ellos y se conviertan a
la Iglesia-institucion para ser, a su vez, tam-
bién ellos fuerza iluminadora en el mundo.

Termino resumiendo. La accion misionera
tendria estos pasos concretos que no son for-
zosamente cronologicos:

1. Una investigacion de las culturas bajo
el angulo antropoldgico, pero hecha por mo-
tivos teolégicos por parte del misionero, pues
se trata de un descubrimiento de Dios, de
su palabra y de su actividad salvifica, dentro
de un grupo humano determinado.

2. Una reflexion teologica sobre los va-
lores ético-religiosos que se encuentran en
aquella cultura para descubrir los gérmenes
del Verbo presente y actuante en aquella cul-
tura determinada.

3. La accion encarnativa del misionero
que se hace uno de ellos para penetrar en la
cultura, nc con objeto de dominio, sino de.
descubrimiento de la presencia de Dios, ha-
ciéndose, para esto, un miembro mas de aquel
grupo humano a donde es enviado.

Esto exige del misionero el ser testimonio
vivo con su propia accion, testimonio que de-
be ser reflejo de una purificacion de una
Iglesia misionera que envia a aquel hombre;
de otra suerte seria la accion de un homkbre
aislado y no la de un hombre enviado.

5. Tiene que haber, por lo mismo, una
accion misionera de purificacion interna den-
tro de la Iglesia, que sc libera a si misma de
todo antitestimonio que seria 6hice, obstacu-
lo para la accion misionera.

El mensaje cristiano sera entonces formu-
lado dentro de los valores del hombre que
vive en esa cultura determinada y surgira
asi lo que llamamos una Iglesia encarnada.
una Iglesia autoctona.



BOLIVIA: TENSION ENTRE IGLESIA Y GOBIERNO

Después de la contrarevolucién de agosto de 1971, Bolivia desaparecié como noticia en la
prensa. Sin embargo se vive en su interior un proceso social muy intenso. Como signo de ello estos
documentos que eapresan los conflictos entre la Iqlesia y ¢l gobierno del Coronel Banzer que han
sacudido la opinién piiblica de Bolivia.

Precisamente en un pais donde la Jerarquia eclesidstica tuvo sus conflictos con los sacerdo-
tes, religiosos y laicos mds comprometidos en un proccso revolucionario, antes del 19 de agosto de
1971, la tension que existe entre la Iglesia y el Gobierno puede servir de pardmetro para calibrar el
proceso social involutivo. También, por la intromision de otros paises que tienen sus intereses en el
territorio boliviano, ese proceso se convierte en una llamada de atencién. En esa tension se advierte
por parte del Gobierno el uso del simplismo, de los cstereotipos culturales, como el propésito divisio-

nista y su aversiéon a una Iglesia que se ha expresado en Medellin.

I ALLANAMIENTO DE LA PRELATURA DE COROCORO

CARTA DEL OBISPO AL MINISTRO DEL INTERIOR

Excelentisimo Sefior Ministro:

El dia de ayer, domingo 9 de abril, a las 5:30
de la tarde fue allanada la residencia Episco-
pal y las oficinas de la Prelatura de Corocoro
por cuatro agentes del Ministerio del Interior.

Este hecho lamentable e injusto, segiin decla-
racion personal de los agentes enviados, ha sido
ordenado por usted sefior Ministro, para defen-
der a Bolivia y a la propia Iglesia de sus ene-
migos infiltrados. ..

El 2 de octubre de 1971 y bajo los mismos
absurdcs pretextos de encontrar armas y refu-
giados politicos, mis dependencias fueron igual-
mente allanadas por orden del mismo Minis-
werio. v

Esta circunstancia, consciente e intencionada
como pude comprobar de la conversacién con
los agentes, impone el méaximo de gravedad a
un hecho insélito en la historia convulsionada
de Bolivia.

Un hecho semejante, sefior Ministro, sélo es
concebible en aquellos regimenes totalitarios y
en aquellas ideologias antirreligiosas que uste-
des dicen combatir. Protesto pues con toda la
fuerza que es posible poner en mis palabras y
antes que las palabras pierdan todo su valor.

He de lamentar que no se haya cumplido la
palabra empefiada por ese Ministerio el dia 3
de octubre, segiin la cual estos hechos no vol-
verian a repetirse. Promesas semejantes fueron
hechas al Comité Ejecutivo de la Conferencia
Fpiscopal de Bolivia, presidida por su Emcia. €l
Cardenal Maurer, igualmente incumplidas.

Nada tengo que ocultar en mi casa y oficinas,
seilor Ministro, que no puedan ver los agentes
del Ministerio del Interior y cualquier persona
fanamente intencionada. El hecho, empero, tie-
Ne una clara significacién social y politica que
descubre con precis.dn objetiva, las fronteras en

donde nos cncontramos. N

Una simple y anénima denuncia puede llevar
a violaciones, mas alla de lo que permite la Cons-
titucién Politica del Estado, de casas particula-
res, conventos y monasterios, Iglesias, Obispa-
dos. ..

Los detenidos, en una gran mayoria, ignoran
a sus acusadores, los motivos de su detencién y
las pruebas del delito. Los juicios, si existen, no
se hacen publicos. De estos hechos y este clima,
se puede pasar facilmente a la tortura moral y
fisica para arrancar confesiones de delitos que
no existen, o a delaciones inmorales porque se
oprime la libertad y al hombre.

El Estado tiene derecho a garantizar su segu-
ridad politica y la tranquilidad de los ciudada-
nos. Pero ningun régimen —mucho menos quie-
nes se precian de ajustar su conducta publica a
las exigencias del Evangelio— puede violar los
derechos humanos fundamentales ni su propia
Constitucién Politica, sin caer en el error, igual-
mente grave, de combatir la violencia con la
violencia.

Sefior Ministro, es muy posible que mis pala-
bras sean interpretadas en un sentido politico
que no quisieran tener. No lucho en ningan par-
tido; lucho por el hombre y quiero ser fiel a la
misién que se me ha confiado como Obispo y pas-
tor, en servicio del pueblo boliviano. El hom-
hre, hecho a imagen y semejanza de Dios, es
para mi el centro del universo. Creo, pues, en el
hombre y en su liberaciéon posible y necesaria,
no sélo de su pecado personal, sino también de
aquellas estructuras que le oprimen y que le
impiden llegar a su plena realizacién. Los go-
biernos pasan y el hombre permanece. Rechazo
y detesto la violencia armada, cualquiera que sea

" su nombre, pero también aquella otra estableci-

da ¢n el poder, violencia institucionalizada sea
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de derecha o de izquierda, del norte o del sur,
cuando impiden que el hombre llegue a la ple-
nitud que le corresponde por derecho inaliena-
ble como persona y como miembro de una so-
ciedad.

“Alli dénde la paz social no existe; alli don-
de se encuentran injustas desigualdades socia-
les, politicas, econémicas y culturales, hay un re-
chazo del don de la paz del Senor; mas aun, un
rechazo del Seior mismo” (Documentos de Me-
dellin, Paz. n.14).

Alguien llamara a estas palabras de los Obis-
pos de Medellin comunismo. Pero eso sélo es
posible en quienes no han leido el Evangelio.

“No es raro comprobar que estos grupos o sec-
tores, con excepcion de algunas minorias, califi-
can de accién subversiva todo intento de cambiar
un sistema social que favorece la permanencia
de ¢uy privilegios. ,

Como una consecuencia normal de las actitu-
des mencionadas, algunos miembros de los sec-
tores dominantes recurren, a veces, al uso de

I CONFLICTO EN

la fuerza para reprimir drasticamente todo in-
tents de reacceion. Les sera muy facil encontrar
sparentes justificaciones ideolégicas (v. gr. an.
ticomunismo) o practicas (conservacién del “or.
den’) para cchonestar este proceder” (D. M. Paz
n 5-6).

Los Obispos de América Latina —también de
Bolivia— escribieron estas palabras en sus Con-
clusiones de Medellin como una profecia de acon-
tecimientos futuros en nuestro Continente. '

Ojala no sea demasiado tarde para escuchar
la voz profética de la Iglesia que habla con au-
toridad moral suficiente, porque ella no est3
comprometida en una lucha de partidos e ideo-
logias, sino en una lucha- humanizadora y libe-
radora del hombre, de todos los hombres. Su
fuerza no le viene de la policia y los agentes se-
cretos sino de la Palabra y de la Cruz.

Le saluda atentamente. Jesis Loépez de La-
ma, Obispo - Prelatura de Corocoro

(Presencia, 11.4.72)

SANTA CRUZ

CARTA DE MONS. RODRIGUEZ AL PREFECTO DE SANTA CRUZ

“El martes 11 del presente, invocando la autoridad
del sefior Prefecto del Departamento, [ue detenido el
padre Oscar Dewulf sacerdole que presta servicios en
Iz Di6cesis, mientras pasaba cluses en el Colegio Don
Bosco, de esta ciudad y conducido preso al DIC para
ser alli interrogado. Después de un breve interrogato-
rio fue pasado al segundo patio de la policia, donde
se hallan los demds presos comunes y alli pasé la
noche. .

El Cbispo que suscribe y algunoz sacerdotes. para
evitar que ¢l padre Oscar pasara la noche en la po-
licia, buscamos a usted, sefior Preiccto, y a las pri-
meras autoridades del INC para garantizar su presen-
tacién a printera hora del dia siguiente, pero todo iue
inatil porqiie no los encontramos ni pudimos comuni-
carnos per ieléfono para pedirle la libertad o por lo
wenos el (e uo se repita que duerma nuevamente cn
la policia. Usted me useguré que no se repeliria el
caso; como al mismo ticrapa me concretéd la acusacién
gue pesaba sobre dichs saccrdote, de “ser el autor in-
tetectual de la colocacién de la bomba en su casa...
¥ que tenia un testigo para encarar al Padre”, Acusa-
cién muy grave por cierto, sefor Prefecto, para un
gacerdoie, como no escapa a su alto eriterio. Sin en:-
bargo, nada de ello aparecié en el largo interrogato-
rio a que fue sometido el acusado.

“Han concluido todos estos actos penosos sin haber
encontrade nada condenable en la conducta del padre
Oscar, ningin acto que pudiera ser considerado suh-
versivo, pero ha quedado muy daiado el nombre de
un sacerdote. El DIC ha procedido “por sospechas.

por rvmores” y sin mds lo ha sancionade con reclu-
¢idn, sometiéndolo ademds a un trato grosero, sin que
haya cometido ninguna infraccién contra las leyes de
seguridad del Estado. También la autoridad del obi:-
pado ha sido ignorada olimpicamente, como c¢n otras
ocasiones”.

“La presciite relacion tiene por chjeto poner en su
eonocitiento, con los respectivos pormenores, lo
acontecido en este nuevo como  lamentabls caso dn
couflicto entre la autoridad politica v elementos de la
J¢lesia, en cumplimiento a un deber de Primera Au-
teridad Eclesidstica. Al miszino tiempo quicro signifi-
carle que el Obispade, en ningin momento se coho-
nostard con quienes se hallan comprometidos con tra-
jines politico - partiderios o subversives. debiendo és-
tos atencree a Jas consceuencias. Coszo autoridad v co-
mo boliviane, el suscriio sevia el primevo ¢n condenar
@ un sacerdole subvercivo 3y conspirador. Jamds he
cneubierio ni he de encubriv ni proteger al que sea
convicto ¢n esos graves deiitos. Pero tampoco puedo
cellar ante hechos de injusticia o sindicacion grave y
sin fundamento contra sacerdotes y religiosos que tra-
bajan en mi Dideesis. Lo contrario serta faltar a un
importante  deber de Pastor  Principal de la  grey
crucena v dejar en el corazén de wuchos un senti-
miento de frustracion y de abatimicnte. Salude al se-
finr Prefecto, con este motivo, con mi mayor conside-
racién v respeto”, Monseitor Luis Rodrigue:  Pardo.
Ohispo de Santa Cruz,

(Presencia, 16.4.72)



ACUSACIONES CONTRA SACERDOTES Y RELIGIOSAS

Informé en grupo, dice el boletin prefectural: ante
la evidencia cada vez mis latente de que varios sacer-
dotes y religiosas han clegido las aulas de difereni~«
establecimicntos para convertirlas en trincheras den-e
ge imparten consignas y doctrinas que tienden a indu-
cir a nuestra juventud para seguir ¢l camino del co-
munismo, se ha establecido la formacién de una or-
ganizacién femenina que actuando, si requiere el caso,
como “grupos de choque” defenderi intransigentemente
los principios cristianos legadus por nuestros padres v
en honor a la tradicion cminentemente catélica del
pueblo de Santa Cruz™.

Relaciones Puablicas de la Prefectura afirma que
ademds expresaron: “Estamos alarmadas ante la exis-
tencia de sacerdotes y religiosas que en diferentes es-
cuelas y colegios van ensefando la doctrina de Cristo
completamente distorsionada y alentando para que sea
Ia juventud la que tome parte activa en lo que ellos

llaman “liberacién”.

Las sefioras, para fundamentar su denuncia, entrega-
ron al Prefecto un libro “La Liberacién” que segin
se¢ dijo era utilizado como texto de religion y que
contiene explicaciones sobre diferentes temas biblicos
pero —dicen— adoptados a la mentalidad de grupos
comunistas”,

El grupo femenino dio a conocer que su organiza-
¢ién y el nominaiive sera conocido en los préximo:
dizs en forma oficial. Para concretar sus fines de-
mandé de la primera autoridad politica de Santa Cruz
la maxima cooperacion.

El prefecto explicé que “este era el primer apoyo
veraz que recibia —dice el boletin oficial— frente a
determinados hechos, toda vez que han explicado las
causas de su alarma, no solamenie con palabras sino
llevando hasta ¢l despacho prefectural pruebas reales
de la labor que cumplen algunos agitadores disfraza-
dos de religiosos”.

RESPONDE EL PREFECTO DE SANTA CRUZ

Sefior Obispo:

El problema de la detenciéon de un sacerdote en
Santa Cruz la semuna pasada —me refiero al P. Os-
car Dewulf— ha servido para que usted dirija a mi
autoridad una extensa carta, la misma que ha tomado
estado publico nacional a través de la publicacion que

cstaba su prédica de justicia social y sus alarmantes
misivas, cuando grupos de mujeres cruceias desafiaban
las balus que contra ellas se disparaban desde la Uni-

versidad donde varios sacerdotes decian “ensefar so-

ciologia”?

;Dénde se encontraba usted, cuando una sefiora ca-

hace de ella, ¢l matutino “Presencia” en su edicién y6 herida> a consecuencia de un disparo que significé

del domingo 16 de los corrientes.
Nuevamente el pueblo de Bolivia asiste a un con-

la mecha que encendiera después el valor de la mujer
erucefia, cansada ya de tanto vejamen? Perdone Mon-
flicto que periédicamente vienen suscitando algunos sefior, pero personalmente no recuerdo ninguna inter-
¢cneion suya en favor de su grey a la que tanto dice
amar y defender, en nombre ‘de la refigién de Cristo
que yo tanto respeto, y a la que debo mis acios.

Viene su carta ahora a)poner sobre el tapete, si-
inaciones que mi autoridad no va a tolerar. Somos res-
petuosos del orden y mis que nada de la LIBERTAD
por la cual arriesgamos nuestras vidas. Es preciso
Monsefior que usted entienda, y con usted todos los
que ain no lo hayan entendido que una LIBERTAD
CONQUISTADA EN MEDIO DE TANTAS CONVUL-
SIONES no puede tener la cara tranquila y domesti-
cada que alguros, con mil pretextos, quieren darls
ahora. No la puede tener porque hicimos una revolu-
ci6on y estamos ¢n un cstado revolucionario.

miembros de la Jerarquia Eclesiastica, cuando las au-
toridades encargadas de velar y garantizar el orden
politico interno del pais se ven en la lamentable obli-
gacion de detener e investigar las actividad®s de al-
gunos clérigos a los cuales, con sélidos fundamentos,
fe los supone identificados con el extremismo.

A esta altura de los acontecimientos ya nadie en
Bolivia tiene la mis minima duda acerca de las estre
¢has relaciones o de la ectiva participacion, cuando no
del iilencio cémplice en el cual cayeron ciertos secto-
res de la Iglesia, durante el desgobierno derrocado
por la Revolucion Nacionalista,

Extraiia sobremanera a mi autoridad la persistents
actitud de usted. Monseilor, ya rue sa persona decin
purticipar anie: del 19 de agosto, de las angustias ¢ Antes de agosto vimos al pais envilecido y, bueno
inquietndes que provocaban en nuestra comunidad es recordarle, no fue la Iglesia precisamente quicn al-
erucsha la obierta prédica marxista de varios sacerde- z6 sn voz contra el envilecimiento. Ahora se encuen-
tes de esta su Diécesis, NADA HIZO USTED EN-
TONCES NI PARY CALLARLOS NI PARA PROTE-
GER A NUESTRA SOCIEDAD de ese veneno que v hasta asdoptaban peses demagégicas regalando biencs
del pueblo eristiano. Quizd estaban seguros del trinn-

tra nuestro pueblo ante la paradoja de mientras el
pais s¢ hundin, algnnos Obispos pareciun satisfechos

diariamente ve destifaba en las iglesias, los colegios v

caantz  institucién caia o su  dialéctica destructors y fo y de la instigracisn del paraiso  socialista,
Obispos y a los curas marxistas no se¢ les podia per-

A esos

criminal.’

Y si no, permitume pregaatarle: Muoasceior, jdonda suadiv Aansedior, porijue ya no eran representantes de



la fe religiosa, sino de una ideologia.

Desde todos los sectores del pueblo de Bolivia se
dice y se sostienc que esta es la hora de “ser o no
ser”. Sin embargo, como autoridad y representante de
un Gobierno auténticamente popular y revolucionario
quicro, por iltima vez, hacer este tipo de manifesta
ciones. No es mi deseo causar el mas minimo conflic-
to a la Iglesia cuya doctrina defiendo, pero tenga us-
ted por tegura que seré inflexible en castigar e in-
vertigar hasta sus dltimas consecuencias todos los actos
de los ciudadanos a quicnes e crea que estin compro-
metidos con la subversién y el extremismo. En cste
rentido mi posicion no admite ni dudas, ni contempla-
ciones: SI EL COMPROMISO O LA SOSPECHA RE-
CAEN SOBRE ALGUN SACERDOTE, ESTE SERA
TRATADO COMO CORRESPONDE.

Quede finalmente en claro, Monsenor, que aunque
pareciera que ¢l diilogo entre los bolivianos ha sido
cortado no es asi, ni ¢ ¢l Gobierno quien fomenta
esa quiebra de luz relaciones entre los hombrer que
habitan esta tierra. No se olvide usted, que todo te-
nemos conciencia por Ias tltimas denuncias del Pre-
sidente y que la conjurs contra lu patria no se de-
ticne,

A los extremistas, Monsenor, el didlogo no les in-

teresa y usted sabe que un hombre al que no se le
puede persuadir, es un hombre que espanta. Asi, al
lado de hombres valientes que libraron la jornada
épica del 19 de agosto, y que hablaron antes de esa
jornada, se une ahora la de ciertas personas que apro-
vechando de la libertad concedida hablan, pero esta
ver para entrar en la gran conspiracién del silencio,
al no advertir, por y con autoridad espiritnal de la
cual estan investidos, donde estd el verdadero enemi-
go de la fe.

Sobre la pena de los hombres y a pesar del daio
que puede causarse, a veces involuntariamente, esta el
destino de la Patria y la trunquilidad de sus hijos.
Pese a quien pese esa es nuestra lucha y de alli, Mon-
sefior no nos desviaremos.

Fstoy tranquilo con Dios porque a El le sirvo con
mis obras, y El e¢s mi guia cuando tomo deccisiones.
Mi pueblo esta presente ahora como lo estuvo en
ugosto. Y 8oy consciente de que como siempre lo hi-
ce, seguiré cumpliendo con mi deber.

Con este motivo, saludo a usted, atentamente. Fir-
mado Widen Razuk Abrene. Prefecto del Departa-
mento.

(Presencia, 18.4.72)

CARTA DE LOS PP. OBLATOS A MONS. RODRIGUEZ

Muy estimado sefior Obispo:

Los Oblato: que trabajamecs en Bolivia queremos
expresarle nuestros sentimientos del -mis vivo agrade-
cimiento per la justa v valiente defensa que S.E. ha
Yieccho de un hermano nuestro fal-amente acusado por
las autoridades civiles de ese Departamento. Su acti-
tud esta perfectamente enmarcada dentro de la mision
del Pastor que vizila y defiende a sus hijos, sobre to-
do cuando estos sufren por la justicia. Las palabras
de su carta del 13 del corriente (Presencia 16-4.72)
al seior Prefecto de Santa Cruz son las del Obispo
que con la fortaleza del Espiritu de Dios no tiene
miedo a defender la verdad donde quiera que esta se
¢ncuentre.

Queremos aprovechar lu ocasion para testimoniar,
una vez mis, nuestro total convencimiento de que P.
Qccar Dewulf es inocente de las graves denuncias que
contra él ke han lanzado. Se habla en la carta del Sr.
Prefecto de “clérigos que se los supone identificados
con el extremismo, con solidos fundamentos” (Presen-

cia 20-4-72). En la parodia de juicio que se llevé

contra el . Oscar no sc adujo ninguno de esos *sé-

lidos fundamentos™ de que habla el Sr. Preiecto. Es
ficil y nada eristiano el manchar la fama de un fa-
cerdote, pero lo justo y ecorrecto es probar claramente
tules denuncias. El sefior Prefecto habia hecho una
gravisima alusién en ¢l scintido de que el P. Oscar
habria sido el autor intelectual de la colocacion de
una bomba en su casa y de que tenia un testigo para
encarar al Padre. No obstante, en el juicio que se lle-
vo a cabo contra el P. .Oscar no sélo no se presentd
dicho testigo, sino que, ni siquicra se le pregunté so-
bre tal atentado.

En estos momento: de dolor para usted queremos
expresarle nuestra simpatia y nuestra solidaridad y re-
chazar como irrespetuozos ¢ infundados los conceptos
de la carta del Sr. Prefecto de Santa Cruz.

Cuente usted Monseiior, lo mismo que todos sus
Hermanos en el Episcopado, con el afecto, estima y
cooperacién de todos los Oblatos que trabajan en Bo-
livia. Afectuosamente en Cristo. Firmado P. Victor
Simard. OMI. P. Gregorio Iiriarte OMI ‘

Oruro, abril 21 de 1972

PASTORAL DE LOS OBISPOS DE SANTA CRUZ

Amado: Hermano«:

Nuestra misién de obispos es anunciar a Jesucrista,
Para cumplir esta misién siempre nos esforzamos en
permanecer libres con respecto a todo graupe ,a todo
partido y a todo poder. Estec nuestro afin de ser li-
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bres de presiones no significa que estemos alcjados
o seamos indiferentes ante los acontecimientos de
nuestro ambiente. Como ciudadanos, como cristianos ¥y
como pastores, sufrimos la preocupacién que afecta a
todos y cada uno de nuestros hermanos. Nuestro ser-



vicio a la familia de Dios, por mandato divino, es en-
sefar la verdad de Cristo v avudar a formiar concien-
cias rectas segiun el Evangelio,

Fu los ultimos dias hemos notado algunas actitudes
2 grupos cristianes que afectan la armonia que debe
teinar entre hermanos, creando tensiones en el pueblo
de Dios. Asi, hemos constatado la acusacién a “ciertos
sacerdotes, religiv-os 'y monjas de eonvertir los esta-
plecimientos educatives en tribunas de adiestvamiento
comani<ta”, Como  obispes de la dideesiz rechazamos
catezdricamente esta injusta acusacion contra nuestros
cacerdotes 3 reliliose- id'os no son. de ningury ma-
nra, comuni-tas. No  dedames. en ningdin momento.
e ellos san ficle: servidores de Cristo v de su lgle-
tih ¥ que comparten con nosxotros la mision de ense-
nar el men-aje evangélico. Nos apena también que al-
guno~ puedan tildarlos tan ligeramente de comunistas
porque hun vizto uwsar un libro intitulado “liberacién”
‘texto escolar, como documents de consulta para pro-
feseres de Religion y no como texto de estudio Jde los
alamnos).

Entendemos que la palabra “liberaciéon™ es rechaza-
da v temnida por muchos por la posible concomitancia
con ideologias extremistas. Es un riesgo nacido en los
ultimos aios.

El concepto *“liberacién™ e: tamn antiguo como la
Historia del pueblo de Dios, liberado por Moisés. Tie-
ne su desarrollo en la vida de Cristo, quien se aplica
a Si mismo las palabras del Profeta Isaias: “He sido
enviado por el Padre para anunciar a los pobres la
buena nueva, proclamar la liberacion de los cautivos
v dar libertud a los oprimidos”. La lglesia misma, cu-
va 1misiéon es continuar la obra de Cristo, tiene la ta-
vea de liberar al hombre del pecado y de sus conse-
cuencias,

Siendo la liberacion un hecho netamente religioso
v trascendente de la vida cristiana, conviene que, co-
mo cristinnos maduros le demos su sentido pascual
¥ no politico, utilizado con tanta safa, argucia y ma-
la fe. Liberacién cristiana significa tanto la conversién
de cada persona como la salvacién por el amor de to-
da la comunidad. Amor no es palabra vacia. sine de
¢omunicacion de bienes enriquecida con el afecto
fraternal de hijos de Dios.

Liberaciéon cristiana significa, en igual forma, ruptu-
ra de las cadenas internas del pecado, como también
de las consecucnciaz del cgoismo y de la maldad hu-
mana: la desnutricién y la enfermedad, la ignorancia
v la opresién, la falta de abrizo y de techo: la priva-
vién de la libertad de expresién, de asociaciéon y de
olros males como salarios injustos a que estin someti-
dos tantos pueblos que los obispos, reunidos en Mede-
Min, Namaron estado de “violencia institueionalizada”.

Otro asunto que nos da grave preocupacién y, con
nosotros a teda la comunidad boliviana, es la apari-
tign en nuastro ambientr, de grupos de ucciéon repre-
riva, (que se atribayen a si mivmos poderes de juzgar
¥ matar eomo si fuer:n juer .~ v autoridadzz Jegitime-

mente  constituidas, Los creyentes no dehew dar sus
nowbres a tules organizaciones de terror ,porque esto
e: sumamente peligroso, inhumano y anticristiano. Al
contrario deben dar validez y fuerza a las instituciones
legales qne, como los tribunales de justicia, salvaguar-
dan los derechos y castizgan los delitos, en nombre de
Dios v de la Ley., Huy un mandamiento: “No mata-
ris”™ y otra sentzncia de Cristo: “El que a hierro ma-
ta, a hierro morird”. Son palabras divinas y las pa-
labras de Dios no pasan,

Vivimos, -—ainadoes hermanos— tiempos dificiles, de
muchas tentiones, de acontecimientos rdpidos, a veces
Jrasticos ¥ sangrientos. Pero no perdamos la confianza
ni la fe en Cristo. Quién ha vencido al mundo. No-
~otros somos de Cristo y Cristo es de Dios. Si asi
creemos y asi tratamos de vivir, como hermanos redi-
widos con lu Sangre de Crisio, tenemos todos que tra-
bajar para desterrar toda enemistad y discordia, todo
juicio temcrario, todo lo que c¢s mentira o calumnia.
Recordemos diariamente las palabras del Apéstol San-
tiago: “Todos cometemos muchos crrores, v si alguno
no comete ninzin error en lo que dice, es un hombre
perfecto, que sabe también poner freno a todo su
cuerpo. Cuando ponemos freno a la boca de los ca-
ballos, para que nos obedezcan, podemos manejar, asi,
todo su cuerpo. Asi pasa también con Ja lengua: es
una parte pequeiia del cuerpo se cree capaz de cosas
asrandes. Qué bosque tan grande puede quemarse por
un pequeiio fuego. Y la lengus es un fuego”. (San-
tiago, 3:3-6)

Tgualmente, volvamos a meditar las palabras del mis-
mo Apdstol: “Pero si ustedes tienen envidia amarga
en su corazéon y hacen las cosas por interés personal,
¢ntonces no deben sentirse orgullosos de su sabiduria,
pues eso seria mentir ¥y negar la verdad. Pues esta no
¢s la clase de sabiduria que viene de Dioes, sino que
¢s una sabiduria de este mundo, de la mente humana
v del diablo mismo. Porque donde hay envidias e in-
terés personal alli hay desorden y toda clase de mal-
dad. Pero los que tienen la sabiduria que viene de
Dios, primeramente tienen una vida pura, luego son
yacificos, bondadosos y razonables. Son compasivos y
hacen el bien, son francos y sinceros. Y son los que
procuran la paz, siembran en paz, para cosechar una
vida recta”. (Santiago 3:11-18).

Queremosa expresar, en esta ocasién, a nuestros sacer-
dotes, religinzos, religiosas, colaboradores nuestros en
¢l campo v en la ciudad una palabra de aliento ante
las dificuitades que se presentan a diario en el ejer-
cicio de su ministerio pastoral y educativo. Estos obs-
taculos, en todo tiempo han sido provocados por la
accién de Satands, desde dentro y fuera de la Igle-
sia; son acontecimientos mezclados de ligrimns y de
sangre. Mas, somos hombres de fe. Alguien, que es
verdad infalible, estdi a nuestro lado y no hay mis
que tener el oido atento para percibir su palabra: “Yo
soy,no temdis”, El esta precisamente en estas cireuns-

Lancins en que nos toca vivie y El ha side el que nos



ha Mlamado y escogidv para ser sus enviados. No de-
pefidemos del momento ni del puesto politico sino de
la fe en Cristo, que nos exige adhesién personal y
el valor de dar la vida por la salud del mundo. Her-
manos: sed fuertes en vuestra fe, fieles a vuestra mi-
sion, heroicos en nucstro amor al hombre redimido ¥,
sobre todo, comprensivos con los pobres y los humil-
des. Mo precisdis una recomendaciéon sobre el parti-
cular, porque desde vuestra ordenacion y consagracion
hasta hoy dia, habéi: mulipiicado las obras rociales
para los pobres y necesitados. Seguid trabajando, de-
fendiéndolos y hablando por ellos hasta que salgan de
tu miseria. Tode esto, no obligados por las circuns-
tancias variantes de la politica sino . por conviccién
cvangélica, porque es mandato de Cristo.

E-ta predileccion por los pobres que no os haga ol-
vidar que sois luz para TODOS los hombres, para to-
dos los hijos de Dios, para quién no hay extrafos: ni
gricgos, ni hebreos, ni ricos, ni pobres, ni grandes,

Ni pequenos: porque, ain para vuestros enemigos,

sois sacerdotes, hermanos, servidores, perdonadores y
artifices de la salvacién universal. '

Finalmente, amadisimos hermanos laicos, para veso-
tros también una palabra especial. Debéis daros cuenta
de que estamios viviendo dias de prueba para la Igle-
gia de Dios. De una y otra forma se trata de despres-
tigiarla y dividirla, cuando ella sélo tiende a buscar
¢l bien comiin. Os pedimos orar mucho, orar para que
el Seior nos de siempre la alegria de trabajar por su
causa y por el bien de los hombres, en paz y armonia
fraternal.

En esta reflexion os exhortamos a unir la ferviente
oracion ul Padre para que iluinine a vuestros Prelados
y a vuestros gobernantes y guie el corazén de todos
los bolivianos en la construcciéon de una Patria don-,
de reinen la justicia y la paz.

Santa Cruz, 18 de abril de 1972. Luis Rodriguez,
Obispos Residencial; Carlos A. Brown, Obispos Auxi-
liur. Sania Cruz de la Sierra —P Bolivia.

(Presencia, 24.4.72)

ENTREVISTA DE ‘PRESENCIA’ AL CARD. MAURER

}I. ;En qué situacién se encuentran las relaciones en-
tre la Tglesia y el Gobierno del Coronel Hugo
Banzer, ulteradas dltimamente por wuna serie de

R. Como usted dice, ha hahido algunos contraticm-
pos, que sensiblemente y a pesar nuestro ha crea-
do tensiones entre la Izlesia y ¢l Estado... Reite-
ramos lo expuesto en otra ocasién al mismo Sefior
Ministro del Interior en cuanto a nuestra preocu-
pacién por la retardacién de justicia, las calum-
nias y sospechas, fruto tal vez de venganzas per-
sonales.

2. ;Qué opinién le merece la carta-respuesta del
Prefecto de Santa Cruz a nuestro Obispo Mons.
Luis Rodriguez, cuyo contenido antes que una ex-
plicacion ha sido calificado por algunos como un:
advertencia,..?

R. Sencillamente deplorable. El Obispo de Santa Cruz
protesta por la detencion de un sacerdote a quien
se le 2eusa de ser autor intelectual de poner una
bomba en la casa del Prefecto, lo zpresan y no
le prueban nada absolutamente. A tal protesta he-
cha con toda cortesia, el Prefecto contesta con
ura serie de amenazas a los Obispos v sacerdotes
de Bolivia en forma prepotente. No tenemos poses
nazis. Tenemos la autoridad apostélica que nos
legé Cristo. Nuestra autoridad es de scrvicio. Y
asi estaremos siempre al lado de nuestro puebla
y en sus angustias, sirviendo y defendiendo sus
derechos.

El Sefor Prefecto afirma que “algunos Obispos
parecian satisfechos y hasta adoptaban poses de-
magégicas rezalando bienes del pueblo cristiano...”

Dificilmente podrd probar el Sefior Prefecto esta
afirmacion.

3. Autoridades locales enfatizaron en varias ocasiones
que “algunos Obispos y sacerdotes” se encuentran
comprometidos con el “extremismo”, desviando su
labor espiritual y social hacia el campo politico.
¢Como recibié la Iglesia en Bolivia tal acusacién?

R. Nos parece que esas autoridades confunden la
predicacién de una mayor justicia social con el
“extremismo”. Eso no es deviar la labor espiritual
y social hacia wn campo politice, sino mas bien
cumplir con el sagrado deber de todo sacerdote
Ministro del Seiior, estar principalmente al lado
de los pobres y necesitados y exigir el cumpli-
miento de la justicia social.

1. Tenemos entendido de que, a raiz del segundo
allanamients de la residencia del Obispo de Coro-
coro Mons. Lépez de Y.ama. el Episcopado exigié
del Gobierno wuna averiguacién minuciosa de los
hechos. ;Se ha logrado algo al respecto...?

R. En efecto, el 9 de abril del presente afo y bajo
los absurdos pretextos de encontrar armas y refu-
giados politicos, la residencia y oficina del Obispe
de Corocoro, fueron allanadas por segunda vez.
Segin afirmaciéon de los agentes, dicho allanamien-
to fue ordenado pcr el Senor Ministro del Inte-
rior. Ademds de la protesta formulada por Mons.
Lépez de Lama en carta divigida al Ministro el
10 de los corrientes, juzgué conveniente enviarle
yo también un telegrama en mi calidad de Pre-
sidente de la Conferencia Episcopal, al que con-
testé el Seiior Ministro dicieudo que dicho alluna-
miento no habia sido ordenado por su Despacho.
En vista de esa contradiccién y ante la gravedad
del hecho, le¢ eseribi una carta, cuya copia me



permito entregarle seior periodista ,la cual hasta
el presente no ha merecido que sepamos ninguna
respuesta de parte del Senor Ministro. Debido a
ello 'y ante nuevos acontecimientos que venian a
enturbiar mas las relaciones del Gobierno con la
Iglesia, tuve mna reunién en Sucre con el Arzo-
bispo de La Paz y el Obispo de Cecchabamba. y
nos parecio conveniente dirigir una nueva carta
con fecha 17 -de abril al sefor Ministro del Inte-
rior, cuya respuesta estamos esperando hasta el
dia de hoy.

En “PRESENCIA” del 7 de abril aparecié una de-
claracion del Ministro del Interior a los periodis-

v

tas en la que se atribuye a dicho' Ministro estas
palabras: “Se refirié al caso del jesuita Luis Ale-
gre informando que hace pocos dias fue puesto en
libertad por consideraciones especiales def gobier-

no hacia la Jerarquiu Eclesiastica, pero bajo com-
promiso de que, por su situacion de extranjero y
por haber sido sorprendido en actividades subver-
sivas abandone el pais en un plazo de tres me-
ses... ¢Qué hay sobre eso?

R. Al respecto nos permitimos recordar que dicho
Padre fue puesto en libertad una vez comprobada
su inocencia y sin ulteriores compromisos. Se ha
p-dide al Senor Ministro poner en claro este
asunto ante la opinién piblica, porque no desea-
mos aparecer ante ella, en asuntos de justicia, co-
mo pidiendo o aceptande del gobierno considera-
ciones especiales. Comprendera que el hecho pre-
sentado asi es desfavorable a la Jerarquia, lesiona
la fama del padre y desovienta al pueblo.

(Presencia, 30.4.72)

CARTA DEL CARD. MAURER AL MINISTRO DEL INTERIOR

Facelentisimo Senor Ministro:

Cumplo con el deber de acusar recibo de su telegra-
ma de fecha 12.4.72 en el cual contesta al mio y se
refiere al segundo allanamiento de la residencia del
senor Obispo de Corocuro cn la localidad de Pataca-
maya. Explica su Autoridad que dicho allanamiento no
ha sido ordenado por su despacho.

Ante la gravedad del hecho que usted mismo, se-
for Ministro sefiala, de que existirian “intereses por
crear conflictos entre la Iglesia y el Estado”, conside-

ramos de gran importancia y urgencia ser informados

del resultado de las investigaciones que su autoridad
lia ordenado realizar y que deseamos conocer para in-
formar a nuestros fieles y a la opinién piblica acer-
ca de la verdad de lo ocurrido, de sus autores y de

NUEVO PRONUNCIAMIENTO DEL

“No considero abuso ni prepotencia defender al
pueblo de los bandoleros que se esconden en la im-
punidnd de una sotana guerrillera”, expresé el Pre-
fecto del Departamento de Santa Cruz, Widen Rasuk
Abrene, en el acto central realizado en la plaza 24
de setiembre a la conclusién del desfile eivico y en
¢l que participaron todos los sectores laborales en re-
cordacién de la fiesta del 19 de mayo.

La primera autoridad departamental, califico a
viertos tacerdotes de “tercermundistas” y dijo que es-
tzhan haciendo ¢l juego a los marxistas-comunistas y
« les atens que descomoctin a Dios, principio que de-
fiende y sustenta a través de los siglos la Iglesia Ca-
téliea,

“Quicro explicar ul pueblo la razén por la que el
“lero tercernundi:ta me combate -—dijo el Prefecto
Busak  Abrene-~, quiero prescntarme ante la concien-
Ga piblica, como una autoridad que defiende los
mincipios nacienalistas. No conzidero abuse ni prepo-
tencia defender al pueblo de los bundolerns que se

la- sanciones que les corresponderian segun la Ley.

Creemos que esta clarificacion de los hechos contri-
burird a despejar erréneos conceptos e infundadas sos-
pechas que, ademis de echar sombras a la honorabi-
lidad y buena fama a que todo ciudadano tiene dere-
cho, contribuyen a restar autoridad a un digno Pre-
Jado de la Iglesia y vienen a dificultar nuestras mu-
tuas relaciones.

Con este motivo me es grato reiterar a Vuestra Ex-
celencia la expresion de mi consideraciéon mas distin-
guida.

Firmado José Clemente Card. Maurer, Presidente de
la C.E.B. Arzobispo de Sucre. '

Sucre, abril 16 de 1972

PREFECTO DE SANTA CRUZ

esconden en la impunidad de una sotana guerrillera.
Tampoco considero prepotencia imponer el orden en
defensa de la paz publica y de las libertades ciuda-
danas. Me causa estupor cuando oigo protestas des-
templadas que buscan justificar errores de “sus ove-
jas descarriadas”.

Mis adelante, el Prefecto de Sunta Cruz denuncié
piublicamente ser possedor de pruebas palpables de
los que seinalan su inccencia. Al respecto indicé:
*(Que Dios me perdone, porque me he visto obligado
a solicitar a los organismos respectivos, alzunas fo-
lletos y un libro que eran guardades como prueba de
]2 concomitancia de algunos sacerdotes con el extre-
mismo rojo, para mostrarles a ustedes. He aqui un li-
bro titulado “La Liberacién™..... obsérvenlo..... y
dicen estos senores que es texto de religién...,. In-
dican en sus albaracas absurdas que era un texto pa-
ra los docentes..... Acuso no fue el padre Oscar De-
wulf quien en una clase a los maestros de catecismo
les dijo que “este es el libro que hay que cpsedar.



Véndanlo a los alumno< a doce pesos....."

Y pueden usteder concebir nuesira santa religién ca-
téfica concebida en esios términos... Escuchen uste-
des: “Intraduceion: No ha dejado de ser esta la hora
dv la palabra: pero se ha tornade, con drimatica ur-
gencia la hora de la accion...” y he aqui otro pirra-
fo de este libro de religion: “El hombre ha descu-
Lierto que el Dios que lo ha c¢reado pura continuar
su obra creadora, se ha ido de vacaciones y lo ha
dejado solo en su tarea, ante la inmensa responsabili-
dad de controlar las fuerzas de la naturaleza y de
organizar su propia historia. Evadir esas tareas seria
un pecado de infidelidad a la misién que Dios e
confié”.

“Hombres y mujeres de Santa Cruz -—dijo Widen
tasuk: “Solo he leido dos parrafos de un libro cu-
va edicion ha sido autorizada por el Obispudo eruce-
fio. Ahora pregunto vo: ;Podemos los padres confiar
a nuestros hijos a semejantes maestros?.... ;Qué in-
teresa que lleven sotana si por dentro son  ateos y
materialistas. .7 Y ahora escuchen ustedes: Voy a
leer un parrafo de la pagina 77 del libro LA LIBE-
RACION..... con el subtitulo ACTUAR... y dice
asi: Intentemo- quitar en nuestro medio ¢l mito cre-
ado cn torno a Marx. Debemos aprender y valorar con
objetividad los aspectos positives y negativos de  er-
t= v d= cualquier movimiento. Cuidemosnos de juzgar
4 alguien como comanista por el solo hecho de anhe-
lar un cambio social”.

Al revelar estas partes del libro, Rasuk, dirigién-
do sc a la concentracion de trabajadores, preguutd si
la Iglesia Catélica no habia combatido durante casi
dos mil anos el ateismo... “;Acaso no son les marxis-
tas quicnes senalan que la religion es el opio del
pueblo...? y ahora son precisamente los sacerdotes
los que nos dicen que antes de juzgar cstudiemos al
marxizmo”.

En forma vehemente el Prefecto cruceio, dijo que
por no ver en Bolivia la existencia del marxismo, es-
taba dispuesto a llegar a cualquicr sacrificio.

Al rechazar nuevamente los ataques de que es
ohjeto, Rasuk, dirigiéndose a los sacerdotes, manifes-
td: “Para combatir al asesino muchas veces hay que
ser violento..... Y el ateo es un asesino en poten-
cia porque no reconce a Dios al autor de nuestras vi-

das”.

En declarzeiéon ante ¢l puehlo trabajador de Sania
Cruz, el Prefecto reiteré su profunda vocacién cris-
tiana y ratificé su posicion de respeto absoluto a los
valores permunente de la Iglesia, que es obra fecun-
da del obrero mirtir del Golgota,

Hizo muneién a un frase de San Agustin, al mani-
fostar: “Hay que defender la religién no matando, i-
nto muriendo por la fe”.

“La Iglesia cclesiastica pretende »cialarme con sus
ideas, la forma y los modos con los que se dehen go-
Lernar... Yo silo me permito, no aconsejarles, por-
que cHos son intermediarios ante Dios y los hombres,
sino recordarles lo que dijo San Pablo a los roma-
nos en una epistola cuando les exhortaba a la sumi-
si6on a la autoridad pihblica: Decia San Pablo: ;Que-
réis vivir sin temor a la autoridad?..... Haced el
bitn y seréis elogiado por ella. Pero si hacéis el mal,
temed, que no e¢n vano lleva la espada. Es preciso
quc vivas sometido a la auteridad, no por temor al
castizo, sino por deber de conciencia”.

Renrarcé asimismo que *“a cstas alturas debo adver-
tir que no we amilana ni me asusta el desplante de
los curas “tercermundistas” que defienden posiciones
erradas... yo creo que cum:plo mi deber como autori-
dad en defensa de las instituciones tutelares, de pre-
serveracion de la paz publiea y de defensa de las li-
bertades ciudadanas™,

Alabé luego el trabajo silencioso y sacrificado de
otros sacerdotes que cumplen realinente su apostolado
como ser el Padre José Vidal, jesuita cuya obra es
reconocida por todo el pueblo, el Padre José Maria
Ruiz, parroco de Portachuelo, al Padre Ripa, que tra-
baja con los enfermos leprosos, al apéstol de nuestra
educacion, al padre Francisco Amil, a Monsefior Geri-

ke y otros que realizan y llevan adelante obras de fe-
cunda labor.

Finalmente Widen Rasuk Abrene, solicité al pueblo
concentrado que se pronuncie si queria que ¢l conti-
nie a la cabeza de la Prefectura. Los trabajadores que
en gran mimero asistieron a la celebracién del 1° de
mayo expresaron su apoyo con aplausos y vitores
al gobierno del Presidente Hugo Banzer Suirez y a
las autoridades departamentales.

(Diario Hoy. 3.5.72.)
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